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Apresentacdo

A partir da demanda de dois terreiros por tombamento ¢ que o IPHAN decide-se
subsidiar de informagdes acerca da formagdo do candomblé no estado do Rio de Janeiro e
propde, entdo, a realizagdo do INRC dos Terreiros Tradicionais de Candomblé, no intuito de
compreender a dindmica destes locais e as formas de apreensdo possiveis para proceder com
os registros e salvaguardas.

Inicia-se uma primeira fase onde 32 (trinta de duas) casa foram listadas, estudadas e
inventariadas, apresentando uma amostragem significativa do universo do candomblé,
destacando a presenca de nagdes, tradigdes de cultos e de historias de vidas dos dirigentes da
casa. Faltava a pesquisa a realizagdo de um aprofundamento tedrico-metodologico e a
produg¢do do INRC, decisdo do IPHAN, para a salvaguarda do candomblé como saber
tradicional, bem como subsidiar as agdes para aqueles dois terreiros.

No intuito de produzir o INRC do candomblg, rever e complementar possiveis lacunas
nas fichas das 32 casas e dar inicio do INRC da umbanda, outro saber relacionado a
africanidade no Rio de Janeiro, é que esta equipe se formou e trabalhou, desde novembro de
2011, com intensas reunides de organizagdo da proposta de trabalho para o IPHAN, até o
presente momento de entrega do INRC preenchido e precedido de um conjunto de analises
sobre ele.

Assim, este INRC parte dos dados das 32 casas, fase anterior a esta, e, visando a
exaustao da geracdao de dados subsidios para o IPHAN, desenvolveu o trabalho que se segue.
Atentando sempre para a necessidade de producao de dados e informagdes com mais cunho
académico e analitico, do que apenas descritivo considerando que a equipe ¢ formada em sua
totalidade por académicos, sejam ja formados e instalados em centros de ensino e pesquisa, ou
seja, académicos em processo de formagdo, ja atuantes no mercado € no campo da pesquisa.

Esperamos que o resultado esteja a contento dos leitores e possa apresentar, de forma
clara e detalhada, o que ¢ este universo do candomblé, um saber que transcende o campo
religioso e adentra o social, o historico, a moda, a culinéria e os esportes.

Desta forma, os resultados formam divididos em dois volumes. No volume I

apresentamos as analises sobre o INRC e os textos que subsidiam a compreensao do



candomblé. No volume II apresentamos as fichas do INRC preenchidas, seguidas por CD's
que contém as fotos, videos e demais arquivos produzidos neste INRC.

No Volume I destacamos no Capitulo 1 um debate sobre o que seja patrimonio cultural e
seus conceitos correlatos, colocando como o patriménio € o grupo que tem seu bem
patrimonializado devem estar em constante ressonancia. No Capitulo II desenvolvemos uma
historia social e étnica da formag¢do do candomblé, tendo os conceitos de didspora negra, do
que seja candomblé, enquanto sistema religioso e mesmo a relagdo entre a ideia de nagdes
étnicas e africanas, mas também as nacdes do candomblé, como frutos deste processo historico
de formagao religiosa.

No Capitulo III trazemos um "estado da arte" para a producdo bibliografica do
candomblé, apresentando como o tema tem sido trabalhado pelas ciéncias brasileiras e como
os autores lidaram com a necessidade de explicar ndo apenas aspectos da religido, mas temas
que se relacionavam estreitamente com ela, o género, a homossexualidade, a possibilidade de
um culto pessoal e ndo coletivo, a morte, a ascensdo social via o candomblé ou mesmo a
relacdo deste com 6rgdo do governo, como a policia, por exemplo.

No capitulo IV apresentamos a histoéria do candomblé aplicada ao Rio de Janeiro,
destacando a formac¢ao das comunidades de terreiro em solo fluminense e a extensa trama
social envolvida nesta formag¢do e na atuacdo de liderangas locais para a promocdo dos
terreiros e visibilidade destes frente a outros, apresentando uma historia social do candomblé
carioca.

No capitulo V sdo debatidas as escolhas metodoldgicas que baseiam as categorias de
andlise e inclusdo/exclusdo de terreiros na metodologia adotada por este INRC para a
salvaguarda dos terreiros de candomblé. Sabendo que ndo realizamos um censo sobre as casas,
as categorias analiticas e de aplicabilidade de tombamento sdo vistas como meios norteadores
do trabalho do IPHAN e mesmo no trabalho desenvolvido por esta equipe.

No capitulo VI apresentamos um parecer técnico, desenvolvido pela equipe de pesquisa,
sobre o INRC, descrevendo como o trabalho foi realizado, seus obstaculos, suas solucdes de
pesquisa e metodologias adotadas no desenvolvimento deste projeto. De forma bem clara
apresentamos as dificuldades e as solugdes encontradas pela equipe na elaboragdao dos dados

que enviamos agora para o [PHAN.



No capitulo VII teceremos uma série de indicacdes de acdes a serem feitas junto ao
INRC, bem como de possiveis trabalhos futuros quanto a temas correlatos ao candomblé e a
este INRC. Entendemos que alguns temas que aparecem em campo, como dados obtidos, nao
puderam ser inseridos no INRC, mas sdo de extrema importancia e, por isso, podem e devem
ser tratados e analisados em momentos secundarios a este.

No capitulo VIII citamos toda a bibliografia que utilizamos neste Volume I, mas
salientamos que ela ¢ apenas parte da bibliografia contida no INRC 1 "Bibliografia".
Decidimos indicar a bibliografia que se refere a produgdo textual do volume, proporcionando
ao leitor um acesso rapido a autores citados durante os textos.

No capitulo IX apresentamos a equipe componente da Musas Projetos Culturais LTDA e
os pesquisadores que trabalharam neste INRC. Seguido de cada nome hd um pequeno
curriculo que apresenta e informa ao leitor quem sdo os pesquisadores deste volume e suas
ligacdes académicas com o candomblé. Também indicamos o e-mail de nossos pesquisadores
como forma de contato.

Esperamos que este INRC possa, além de subsidiar as acdes do IPHAN, contribuir,
sobretudo, para a compreensdo do candomblé e de sua riqueza de significados, destacando o
grande valor socio historico deste saber e crenga desenvolvido na relagio entre Brasil e Africa
€ no contato, que sabemos que nem sempre foi ameno, entre africanos e brasileiros.

Com as béncdos de Oxald e Iemanja e sob os cuidados de Xangd e lansd, esperamos

uma boa leitura deste relatorio.



1. Analise do conceito de Patrimonio Cultural: Uma introducio ao INRC?
Rodrigo Pereira

Registrar um bem cultural, observar sua permanéncia e continuidade historica, perceber
como ele possui uma base dialogica entre o grupo que detém o saber e o proprio saber, como
uma forma de expressdo ndo apenas de um capital cultural, mas da cultura nacional, sdo temas
ligados ao conceito de patrimonio imaterial e as suas formas de registro e salvaguarda. Neste
ponto analisa-se a potencialidade que a categoria de pensamento patrimonio tem de abarcar
ndo sO as suas devidas correlagcdes e registros, mas “[...] o potencial analitico para o
entendimento da vida social e cultural do grupo [...]”. (GONCALVES, 2005, p. 16).

Relacionado registro e tombamento. Vassalo (2008, p. 14) defende que:

“[...] Diferentemente de tombamento, a propria ideia de registro, mais flexivel, consiste num
acompanhamento das praticas e representagdes em questdo. O que importa ¢ verificar as suas
permanéncias e transformagdes, ao invés de tentar ‘congelar’ as praticas e seus significados
em fung¢do de contextos passados”.

Esta ¢ uma ideia central a se analisar em qualquer lei ligada ao registro e preservagdo de
bens culturais imateriais: o cuidado de ndo ‘“congeld-los” como saberes ou reduzi-los a
tipologias ideais de manifestagdes. Uma primeira reflexdo possivel sobre o patriménio ¢ a
desenvolvida também por Gongalves (2009), que defende que, ao pensar em museus € na
magia dos objetos ali guardados, pode-se perceber um distanciamento entre o valor do objeto

do grupo para com o seu valor para o museu:

“Muitos objetos de uso cotidiano sdo considerados extensdes do corpo humano, portanto,
inseparaveis da condig@o social e fisica de seus proprietarios. [...] Nessa passagem ritual, do
cotidiano para os museus, os objetos sdo, de certo modo, despidos de suas ambiguidades, de
suas fungdes originais [...] e, sobretudo, sdo separados do corpo de seus usuarios, assumindo,
dali em diante, mais um valor de exibi¢do do que um valor ritual”. (GONCALVES, 2009, p.
67-69).

Percebe-se, entdo, que assim como 0s museus separam o objeto de seu contexto e grupo,

também o registro de algum patrimdnio (como no caso aqui analisado, do candombl¢) separa o

1 A presente introdugdo é um exceto do artigo de PEREIRA, R. & CARVALHO, D. D. "O candomblé no Rio de Janeiro:
Patrimonio Cultural Imaterial - uma andlise de significados", apresentado no Ill Seminario Internacional de Politicas Culturais,
entre os dias 19 a 21 de setembro de 2012 na Fundagdo Casa de Rui Barbosa e publicado por este 6rgdao do Ministério da

Cultura na mesma data.



saber do grupo do saber transcrito no processo, sendo o segundo apenas uma imagem nao tao
nitida na manifestagdo em questdo. No intuito de quebrar esta separacdo, Gongalves (2005)
indica a possibilidade de o patrimonio cultural ser utilizado como ponte entre os diversos
aspectos ou mundos sociais e culturais, sem perder assim seus vinculos com o grupo, dando a
um conceito tido como “estatico” maior transitoriedade entre as categorias de pensamento do
grupo e as relagdes com os demais setores da sociedade. Para tanto, Gongalves (2005) elege
trés aspectos sobre os quais o patrimonio pode ser observado, e que, neste texto, servirdo para
a analise e compreensao do registro do candomblé como patriménio imaterial: ressonancia,
materialidade e subjetividade.

Quanto a ressonancia, Gongalves (2005) afirma o poder que o patrimdnio tem de evocar
forcas culturais dinamicas e complexas, como representante daquela cultura. Ou seja, a
ambiguidade relacionada & sua natureza com o grupo € a natureza obtida pelo processo de
tombamento. O patrimonio deve configurar-se como forma de comunicacao entre ambas as
partes, como categoria de memoéria coletiva. No caso do Candomblé nio apenas entre o Orun
(céu) e o Aiyé (Terra), mas entre os diversos grupos de candomblés e das politicas culturais de
preservacao e manutencao deste saber.

Mais que registrar e preservar o candomblé como patriménio cultural imaterial do Rio
de Janeiro, o registro do candomblé deve, sob nossa otica, primar por meios de manutengao e
permanéncia desta manifestagdo, concebendo um espaco claro de respeito e de pluralidade
efetivas das crencgas, primando por meio de didlogo entre as alas cristds-evangélicas e os cultos
afro-brasileiros. Mais que preservar um bem cultural, a lei e as instancias governamentais
devem criar meios que a laicidade do estado e o respeito a diversidade religiosa, contidos na
constituicdo de 1989, sejam efetivadas, impedindo que governantes ou lideres politicos ligados
a uma determinada crenca usem a maquina estatal como forma de persegui¢cdo ou repressao a

outros cultos e denominacoes.

2 Usa-se o termo estatico para entender que, mesmo sendo tido como patrimdénio imaterial, fora daquele tido como

In

“pedra e cal” (Fonseca, 2003), o patriménio imaterial ainda tem sérias dificuldades de transpor limites fisicos e materiais,
além de burocréticos, para a afetiva imaterialidade e prote¢do das manifestagdes culturais. Pergunta-se: protege-se algo para
quem? Com que interesse? Em qual finalidade? Observando a agdo do patriménio material, que é tombado e protegido,
percebe-se que hd muito ainda a ser trabalhado para uma efetiva protegdo da imaterialidade da cultura, que muitas vezes
necessita forte correlagdo com o material. Tal ponto de vista é trabalhado por Vassalo (2008) relacionado a capoeira e as

debates sobre sua identidade, praticantes e transmissao deste saber.



A ressonancia seria, portanto, um meio de didlogo ou interlocugdo entre os produtores
do saber e as instancias que gerem estes (Estado, IPHAN, museus e INEPAC). Pensando como
numa onda sonora, o patrimoénio deve ressoar no sujeito num processo de “eco” —ida e volta —
como algo que sugestiona e ¢ sugestionado, como valores e categorias de pensamento que sao
constantemente trocadas. E o alargamento da meméria individual para uma meméria coletiva,
mantendo-se as ambiguidades que fundam os saberes (sagrado x profano, por exemplo) vivas
e operantes dentro do contexto do patriménio.

Assim, nao basta apenas listar os orixas, a cidade de onde teria vindo o candomblé da
Africa ou a importancia da preservagdo dos saberes. Importa fazer com que se mantenham
vivos e operantes no grupo, bem como na sociedade em que esta inserida, fora dos espagos
dos barracdes. Mais que proteger uma pratica ou um bem imaterial, as leis devem primar
também pela socializacdo destes saberes e destas manifestagdes, possibilitando a populacao
em geral um acesso a informagdes sobre aquele patrimonio, nao o fechando sobre o grupo que
o pratica.

A materialidade ndo ¢ apenas a constatacdo de que o patrimonio, por anos, foi ligado a
objetos materiais, construcdes ou monumentos, mas sim conceber o patriménio como a
propria materialidade da cultura, como relagcdes simbdlicas e sociais que fogem da mera
apreciagio de objetos. E tornar o bem cultural/patrimonio perceptivel como nogdo
antropologica de cultura “[...] em favor de nogdes mais abstratas, tais como estruturas,
estrutura social, sistema simbolico, etc.” (GONCALVES, 2005, p. 21).

Resumidamente, poder-se-ia perceber a materialidade do patrimonio da seguinte forma:
“[...] tende a ser concebido a partir de suas fungdes sociais ou de suas fungdes simbolicas,
deixando em segundo plano a especificidade, a forma e a materialidade desses objetos e de
seus usos por meio de técnicas corporais”. (GONCALVES, 2005, p. 22-23).

Portanto, se o patrimonio ¢ “bom para pensar e viver a vida” (Gongalves, 2005), assim
também o candomblé, enquanto patrimonio deve buscar seu espago para pensar, ser pensado e
manter-se como forma de vida de um determinado grupo. Ele deve se materializar no
cotidiano social, no ensino regular e na dindmica das festas e do calendario das localidades

onde esta inserido. Enfim, ele deve ser percebido, notado e visivel®.

3 Esta necessidade é trabalha pelo IPHAN, por exemplo, na instituicdao da educagdo patrimonial quando relaciona a
pesquisa ou escava¢do de um patrimoénio, seja ele material ou imaterial, junto ao grupo que interage e vivencia este
patriménio no seu dia-a-dia. Grunberg (2007) e Barreto et al (2008) sdo bons exemplos do que seja a educag¢do patrimonial.
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A subjetividade pode ser entendida como a relacdo entre o patriménio e a
autoconsciéncia individual e coletiva, onde “[...] ndo hé subjetividade em alguma forma de
patrimonio” (Gongalves, 2005, p. 27). Contudo, toma-se esta afirmacdo ao contrario: ndo ha
patrimonio sem subjetividade ou sem a expressao da consciéncia coletiva, ou seja, a expressao
de um grupo e a reconstrucdo constante de sua identidade (dai a ideia de patrimonio ndo ser
algo estatico ou imutavel). Deve-se perceber a cultura, como sendo o proprio patriménio e em
movimento, como mediador entre as categorias de pensamento, em especial entre o grupo ¢ a
sociedade.

Ele funciona, assim, como uma fronteira €tnica para o grupo. Torna-se o centro da
historiografia e costumes dos membros daquela expressao e culturalmente constitui as formas
de uso social dos objetos e saberes (gera o contorno e o contexto da cultura), mantendo uma
constante ponte entre passado, presente e futuro. Desta forma, o patrimdnio passa a funcionar
como mediador subjetivo inerente ao grupo, deixando o Estado, IPHAN ou qualquer outra
instancia em segundo plano e permitindo ao grupo uma vida propria e a afirmagao de relagdes
e de trocas de saberes com outros grupos e sociedade. Pensando no candomblé sob este
aspecto de mediacao tem-se no texto de Gongalves (2005, p. 28) a seguinte conclusao sobre a

subjetividade:
“[..] Os patrimdnios podem assim exercer uma mediagdo entre os aspectos da cultura
classificados como ‘“herdados” por uma determinada coletividade humana e aqueles
considerados como “adquiridos” ou “reconstruidos”, resultantes do permanente esfor¢co no
sentido do auto-aperfeicoamento individual e coletivo”.

Portanto, mais que proteger o candomblé como expressdo imaterial, ¢ preciso fazer com
que ressoe, se torne material e subjetivo ao grupo e a sociedade em sua volta. Nao basta
apenas listar orixds, destacar suas particularidades e energias e o carater negro em sua
formacao. Torna-se necessario criar meios, por exemplo, via politicas culturais, para a efetiva
manuten¢do deste saber imaterial e sua permanéncia no conjunto de saberes da sociedade
fluminense e brasileira, algo ainda a ser pensado e colocado em agdo futuramente.

Tais reflexdes norteiam a obra de Conduru e Siqueira (2003), onde se reflete como o
Estado e as instituicdes de ensino devem, permanentemente, pensar as politicas publicas
relacionadas a cultura no Rio de Janeiro e na obra de Gallois (2006) quando trata de

patrimonio imaterial indigena no Brasil. Em ambos os casos a relagao entre o poder da cultura




e do patrimonio e a constate reflexao sobre o poder que o patrimonio tem, ilustram a rotineira

necessidade de reformulacao e reflexdo que este campo imaterial deve ter.

2. Formacao social e historica do candomblé no Brasil
Rodrigo Pereira

2.1. Introducio, conceitos e tipos ideais no candomblé

De forma geral, tanto o candomblé, como a umbanda, a macumba, o batuque, o xangd, o
tambor de mina, o omoloco e outras religides denominadas afro-brasileiras, podem ser
entendidas como cultos aos ancestrais e as energias que fundaram a Terra, seus elementos, os
seres vivos € o mundo ndo material ou espiritual (Beniste, 1997). Sejam estes ancestrais
divindades africanas que fundaram o que existe e viveram como homens (Verger, 1981 e
1988) e que tendem a se incorporar em seus adeptos para atualizarem ou reviverem seus feitos
(Bastide, 2001), ou mesmo entidade que viveram ja no Brasil, como o preto velho e escravo, a
india, o marinheiro, o boiadeiro e os ciganos que voltam a terra em busca de elementos
materiais que os satisfacam em troca de favores para seus adeptos (Carneiro, 1991). Em
ambos os casos, as matrizes africanas, amerindias e europeias — catdlica e kardecista — se

fundiram dando origem a estes cultos se ndo “nacionais”, mas com uma marcante identidade
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negra que ¢ perpassada pela indigena e pela branca, gerando assim os cultos afro-brasileiros
em suas varias expressoes regionais.

Assim, pode-se entender os cultos afro-brasileiros como cultos ligados a natureza e que
retiram dela a energia necessaria para a manuten¢do da vida, da saude e a sua continuidade,
como num fluxo de dadiva e contra dadiva proposto por Mauss (2002), para que esta energia,
denominada axé, se mantenha circulando entre os homens ¢ entre os homens e as entidades.
Nestes cultos tem-se a presenga de entidades ligadas a elementos — agua, ar, terra e fogo -,
seus derivantes — lama, arvores e animais € a necessidade constante de retribuir a eles a
energia dada para a manutencdo da saude e da vida (o “axé”) e que se denominam orixas.
Assim, rituais de sacrificio de amimais, oferecimento de alimentos preparados, frutas, velas,
dangas, musicas e cantos marcam ndo apenas a retribui¢do, troca e repasse de energias entre os
orixas e os homens, mas a ligacdo com tais entidades e o mundo fisico dos homens (ver o
Fluxograma 01 onde se apresenta esse ciclo de axé num terreiro de candomblé).

A realizagdo de “giras” ou das "festas para" com muitas bebidas, cigarros, charutos,
cachimbos, carne e musicas caracterizam a forma de adoracdo de entidades nacionais ou
denominadas de “caboclas” (Landes 2002, Carneiro, 1991) que, mais ligada ao plano material,
pois ainda sdo espiritos sem anos de experiéncia como tais, aceitam tais oferendas em trocas
de favores que realizam a seus adoradores. Tais giras apresentam como entidades, além dos
orixas, em especial Ogum, Xang0, [emanja, Oxal4, Oya e Oxossi, como os pretos (as) velhos
(as), espiritos de ex escravos (as), de ciganos (as), marinheiros, boiadeiros e de duas
qualidades de exus: os femininos, a Maria Padilha, Mulambo, Sete Saias, entre outras, € os
masculinos: Exu Tiriri, Bara, Exu Caveira, Z¢ Pelintra, Tranca Ruas, entre outros. Todos estes
realizam “atendimentos publicos” a seus adeptos, realizam “servigos ou trabalhos” e se
contentam com bebidas, cigarros e musicas.

Conforme Caciatore (1988) o termo candomblé significa: 1. Da lingua kibundo - "ka" ou
"kia" - costume ou uso e "ndombe" - "preto", ou seja, um costume dos pretos; 2. Danga com
atabaques ou 3. Danga profana de negros. De qualquer forma, pode-se entender o candomblé
como uma manifestagdo religiosa negra ligada aos cultos aos ancestrais que se tornaram
divinizados ao longo dos séculos da historia mitica da Africa.

Esse conjunto de crengas que vai além dos orixas ou das entidades, adentrando aspectos

da vida, do destino e da propria pessoa (aspectos subjetivos), € concebido por Lopes (2011)

11



como um conceito maior e que abarca varias regides da Africa, seja ela Sub saariana ou
mesmo a Equatorial, e que pode ser expresso no tipo ideal de "religido tradicional negro-
africana" (LOPES, 2011). A partir deste conceito percebe-se que existe uma forga suprema
criadora do mundo e sob ela a presenca de varias entidades que, sendo tanto antepassados
como forcas da natureza, devem ser cultuadas.

Nesse contexto, ¢ valido destacar a presenca de uma forca vital, o axé que ja citamos, e
como esse deve transitar entre os dois mundos existentes: o fisico dos homens e o espiritual
das entidades, restabelecendo, de forma continua, a troca de energias entre os planos. Também
de forma geral ou como uma tipologia ideal, esses dois mundos sdo permeados por um
mensageiro ou um "agente dinamico" (LOPES, 2011), que entre os yorubdas recebeu o nome
de Exu/Est. Ele tem por fungdo fazer a ligagdo e a intermediagio entre os planos, dirigindo o
envio de tais energias entre os homens e as entidades.

Para este amplo sistema de crengas negras, o destino ¢ decidido pelo homem, antes de
sua reencarnacdo na Terra, junto ao deus supremo, sendo que neste momento o ser pode

escolher por que provagdes, fortuitos ou infortinios deseja passar em vida.
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Fluxograma 01 - Ciclo da circulagdo do axé em um terreiro de candomblé
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2.2. A diaspora negra na formaciao do candomblé do Brasil

O que se conhece como candomblé no Brasil, ¢ sem divida, resultado do processo de
diaspora negra para as Américas, em especial para o Rio de Janeiro e Salvador, grandes portos
de entrada de mao de obra negra no pais. Heywood (2008) destaca como o comércio atlantico
de negros teve influéncia direta na formagao desta cultura e religido no Brasil, afirmando uma
proeminéncia no envio de negros ocidentais, em especial da Costa do Ouro ou da Mina, de
Angola e do Reino do Congo, todas as areas controladas pelo comércio colonial portugués e,
posteriormente, pelo proprio Brasil. Apesar de ocorrer, o comércio de escravos com a costa
oriental africana ndo teve grande destaque ¢ nem grande apreco devido aos altos custos da
navegacdo e do tempo de travessia (Florentino, 1997) O mapa 1 apresenta estas principais

areas e, a partir delas, a entrada nos portos brasileiros.
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Mapa 1 - Principais areas de didspora negra da Africa e seus locais de entrada no Brasil (Conforme Capela,
2005)

O temo diaspora pode se definida como “a dispersdo mundial dos povos africanos e de
seus descendentes como consequéncia da escraviddo e outros processos de imigracdo”
(SINGLETON e SOUZA, 2009, p. 449), entendendo o termo "didspora™ como algo mais que
éxodo ou deslocamento, especialmente no contexto africano, assumindo, ao contrario, a
importancia do aspecto transnacional para o mesmo, uma vez que, sem o transito entre nagoes
e a consequente adaptacdo dos individuos "viajados®, o conceito em questdo certamente nao
estaria merecendo tanta atencdo por parte dos académicos. O fato de confrontar duas (ou mais)
sociedades lhes traz desconforto, especialmente se este encontro se da com base em diferencas
de poder e subjugagdo. A didspora africana para o Novo Mundo, impulsionada e propagada

pelos paises europeus que nela viam grande fonte de lucro e que foi uma das maiores
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empreitadas comerciais dos idos coloniais, ¢ atualmente estudada em toda a sua extensao
geografica, antropologica, sociologica, arqueoldgica e literaria e em todas as outras maneiras
que o contato entre seres humanos pode gerar expressdes.

Didspora pode ser entendida, entdo, como a auséncia de um lar em um primeiro
momento e, em seguida, a reconstru¢do do ambiente acompanhada do frequente desejo de
retorno ao que foi perdido. A partir deste pressuposto ¢ que pode-se entender a formagao do
candomblé no Brasil: um forma de reconstruir a Africa onde se estivesse. Assim, Bastide
(2001) entende o candomblé como uma reconstrucao temporal de um microcosmos africano
dentro do terreiro, presentificando o passado e o reatualizando para o cotidiano.

Esse processo, fortemente ligado ao desembarque destes negros-mercadorias, permite a
areas urbanas e rurais de diversas regides do Brasil o substrato para a constru¢do de novas
identidades e identidades que, por sua vez, podem ser vista "em transito" (GILROY, 2001), ou
seja, na perspectiva da a adaptacdo e das manutencdes das manifestacdes culturais desses
homens e mulheres nas novas terras. Para Stuart Hall (2008), o conceito de didspora “esta
fundado sobre a constru¢do de uma fronteira de exclusdo e depende da constru¢do de um
'outro' e de uma oposicao rigida entre o dentro e o fora” (HALL, 2008, p. 32), ou seja, € o
confronto entre o "eu" e o desconhecido que causa a indisposi¢ao presente entre os individuos
da didspora. Nesse sentido, os portos de embarque e desembarque de negros podem ser vistos
como locais destes confrontos e como marcadores temporais e geograficos deste processo
socio-historico (sobre estes portos e zonas de desembarque veja o Mapa 02).

A partir desta constatacao, podemos entender o candomblé como um dos frutos da
diaspora negra, ndo apenas como uma religido ou um conjunto de postulados sobre a vida, mas
também a permanéncia e ressiginificacao de um conjunto de saberes-fazeres que se perpetuam
pelos séculos desta didspora e ainda hoje reverberam ou ressoam na construcdo das

identidades negras.
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Mapa 02. Principais portos e rotas da Diaspora Africana no Brasil (Conforme Muller, 2004).

Heywood (2008) afirma que, durante a diaspora, os portos de embarque de negros na
Africa - Cabinda, Luanda, Benguela, Ajudd e Sdo Jorge da Mina - tornaram-se formas
identitarias ou nominativas e genéricas para a procedéncia dos negros. Desta forma, o trafico
negreiro luso brasileiro acaba fixando grandes nacdes, ou na verdade portos de embarque, para
a procedéncia negra no pais: Ketu/Nago/Yorubd, Angola, Congo, Haussd/Malés, Minas, J€jes,
entre outras (Rodrigues, 1961). Lopes (2011) afirma que se tornou costumeiro associar dois
nomes para a designagdo do negro, sendo o primeiro do porto de embarque ¢ o segundo da
possivel etnia ou localidade que o negro advinha. Assim, nascem as variacdes Mina-jéje ou
Mina-nagd, por exemplo.

Ainda conforme Lopes (2011) tal forma de designagao ¢ incerta e, devido a precariedade
das informagdes, nem sempre pode ser tomada como fidedigna. De qualquer forma, a
intelectualidade do século XIX ou mesmo o sistema escravista funda o que se pode considerar
como um "mito de origem" abrangente para os negros ao trabalhar com uma quantidade
minima de nagdes para a identificacdo negra - nagd/yorubd, angola e congo, por exemplo. Sao
destas, com certeza, que advém, devido a esta didspora, a formagdo de nagdes no candomblé,
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que, em ultima instancia, e sob forte conotagdo de fronteiras inter étnicas (Barth, 2000), criam-
se as clivagens identitarias entre os terreiros de candomblé.

Ter um sentido de pertencimento a uma nagdo e a uma determinada casa, neste contexto
de reformulacdo do mundo em transito (Gilroy, 2011), torna o individuo pertencente a um
determinado grupo, a um determinado passado e a uma determinada quantidade de capital
simbolico a ser instrumentalizado (Bourdieu, 1997). E indubitavel que as variagdes existiram,
existem e que devem ser revistas, atrelando os estudos historiograficos a estudos
antropolédgicos na finalidade de, quem sabe um dia, conseguir determinar, de fato, a origem

étnica destes negros na didspora.

2.3. A formacgao historica e social do candomblé brasileiro

Os primeiros estudos sobre o carater negro e a sua relagdo com o candomblé na
sociedade brasileira datam do século XIX com Rodrigues (1977). A questdo colocada era
entender o negro, recém liberto da escravidao e deslocado na sociedade brasileira da época, no
conjunto das teorias do evolucionismo social e do determinismo biologico. Os estudos irdo
privilegiar as informagdes disponiveis na época, enfatizando a origem étnica via a andlise das
nagdes que compuseram 0s negros e os nascentes terreiros de candomblé.

Rodrigues (1977) coloca em questdo se teriam sido o tronco sudanés (costa ocidental
africana localizada mais ao sul entre o Congo e Angola) e o tronco banto (costa ocidental do
Golfo da Guiné, ou Costa da Mina)* os principais troncos raciais vindos para o Brasil com a
escraviddo, dando aos sudaneses uma superioridade, sendo numérica, mas intelectual e social
sobre os demais grupos. Rodrigues (1977) afirma ser a Bahia a area de maior manutencao da
permanéncia da cultura negra no Brasil. Este conceito de permanéncia ou de “pureza” negra ¢
defendido como forma de explicar a manutencao e sobrevivéncia das crengas ¢ do sincretismo

que esta sofrera junto ao catolicismo brasileiro:

“Antes de demonstrar a persisténcia do estado mental dos selvagens nas concepgoes
fundamentais das mitologias negras, ensaiaremos o seu estudo, como simples
sobrevivéncia, nos usos e¢ costumes africanos introduzidos pelos escravos pretos”.
(RODRIGUES, 1977, p. 173)

4 Tal designacgdo é adotada da obra de Manolo (1997).
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Um relevante aspecto por ele analisado ¢ a presenca do totemismo entre os negros da
Bahia. O totemismo — ligagdo parental entre os membros do grupo, filiagdo a um determinado
animal e a observancia de determinadas regras e coer¢des — ¢ a expressdo da “mitologia
negra”, ou seja, de suas festas e folclore transpostos para o Brasil. Sendo, entdo, o totemismo
uma condi¢do permanentemente latente aos escravos, pois “[...] os negros importados no
Brasil eram todos povos totémicos”. (RODRIGUES, 1977, p. 174). Pela visdo da época —
evolucionismo social — Rodrigues (1977) vé nesta manifestagio um “atraso”, ou prova da
inferioridade racial negra no Brasil, o que explica o Candomblé¢ ndo s6 como relativa

resisténcia, mas manutencao de um atraso mental:

“Como se vé, sao eloquentes vestigios de uma religido atrasada e africana que,
transportada para o Brasil, aqui se misturou com as cerimdnias populares da nossa
religido e outras associacdes e seitas existentes, resultando de tudo isso uma perigosa
amalgama, que so serve para ofender a Deus e perverter a alma”. (RODRIGUES,
1977, p. 260).

Mais do que este aspecto sobre o candomblé - ser uma religido totémica e animista -,
este trabalho destaca-se também por ser um dos primeiros que tenta dar conta ndo s6 da
procedéncia e tipos étnicos negros, mas de como analisar este elemento na sociedade
brasileira. Rodrigues (1977) destaca ndo apenas principais 0s troncos negros raciais, mas
destaca ainda grupos menores, tal como os maometanos ou malés: “[...] em geral vao quase
todos sabendo ler e escrever em caracteres desconhecidos que assemelham-se ao arabe, usado
entre os ussas, que figuram ter hoje combinado com os nagos [...]”. (RODRIGUES, 1977, p.
41).

A maioria das revoltas negras ocorridas na Bahia, segundo Rodrigues (1977) foram
articuladas por este grupo, sendo de sua natureza cultural e étnica fruto dos anos, ainda na
Africa, do processo de islamizacio. O autor infere ainda que estas revoltas seriam acarretadas
por “germes de rebelido plantados pelo islamismo” (RODRIGUES, 1977). Lopes (2011)
também tem a mesma opinido, pensando inclusive em uma quase jihad ou numa
intencionalidade em converter os negros da Bahia ao islamismo.

Entretanto, a maior contribui¢do de Rodrigues (1977) para a presente andlise ¢ uma
listagem de “[...] racas e povos africanos de cuja introdu¢do no Brasil hd provas certas e

indiscutiveis:” (RODRIGUES, 1977, p. 261), utilizando-se de poucas fontes aduaneiras
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brasileiras e de relatos de visitantes estrangeiros ao Brasil. Assim, Rodrigues (1977) descreve

a procedéncia dos negros brasileiros:

1) Camitas africanos: fulas (berberes (?) tuaregs (?)).
Mesticos camitas: filanins, pretos-fulos.

Mesticos camitas ¢ semitas: bantos orientais.

2) Negros bantus:

a. Ocidentais: eazimbas, schéschés, xexys, auzazes, pximbas, tembos, congos
(Martius e Spix), cameruns.

b. Orientais: macuas, anjicos (Martius e Spix)

3) Negros Sudaneses:

a. mandes: mandingas, malinkas, sussus, solimas.

b. Negros da Senegambia: yalofs, falupios, sérérés, kruscacheu.

c. Negros da Costa do Ouro e dos Escravos: gas ¢ tshis: achantis, minas e fantis
(?) jejes ou ewes, nagds, beins.

d. Sudaneses centrais: nupés, haussas, adamauas, bornus, guruncis, mossis (?).

4) Negros Insulani: bassos, Bissau, bizagos.

Mesmo desenvolvendo uma lista tdo detalhada, Rodrigues (1977, p. 261-262) destaca
que:

“Sera escusado dizer que a esta enumeragdo bem podem e devem ter escapado
muitos povos negros que, principalmente no curso dos trés primeiros séculos do
trafico, ndo deixaram de sua passagem vestigios e documentos. Seguramente,
africanos de muitas outras nacionalidades haviam de ter entrado no Brasil. [...]
apenas nos preocupam aqui aqueles povos negros que, pelo niimero de colonos
introduzidos pela duracdo da sua imigragdo, ou pela capacidade e inteligéncia
reveladas, puderam exercer uma influencia apreciavel na constituicdo do povo
brasileiro”.

Tal listagem pode ser lida ndo apenas como uma lista de procedéncia étnica dos negros,
mas uma lista étnica da formagao do candomblé, dando maior énfase, como ja colocado, ao
nago. Tal fato ndo ¢ passado de forma despercebida a Landes (2002) que afirma a primazia
nagd no candomblé baiano, seguido por Bastide (2001) e, de forma geral, por Verger (1981,
1995, 1998 e 2009).

Ramos (1946), assim como Rodrigues (1977), encontra dificuldades para delimitar a
procedéncia étnica do negro trazido para o Brasil (Nagd, Mina, Angola ou Mocambique),
tendo em vista que, no periodo escravista, o que era levado em conta era a satde e forga do
negro, ndo sua procedéncia. Ramos (1946) segue as conclusdes de Rodrigues (1977) quanto a
primazia dos sudaneses na Bahia (e decorrente no Brasil) destacando, porém, a presenca dos
bantus e uma possivel polarizacdo entre estas duas etnias. Desta forma, divide a “raca negra”

em trés grandes troncos:
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1) Culturas sudanesas — Yorubas (Nigéria) : Nago, Ijécha, Euba ou Egba, Ketu,
Yebu ou Ijebu e grupos menores: Daomeianos (Geg€, Ewe, Fon); Fanti-Ashanti da
Costa do Ouro (grupo Mina: Fanti e Ashanti) e grupos da Gambia, Serra Leoa,
Libéria, Costa da Malagueta e Costa do Mafin (Agni, Zema e Timini);

2) Culturas Guineano-sudanésas islamizadas: Peuhl (Fulah, Fula); Mandinga
(Solinke, Bambara); Haussa do norte da Nigéria e grupos menores — Bornus e
Gurunsi;

3) Culturas Bantus: Inimeras tribos do grupo Angola-Congolés e do grupo da
Contra Costa.

Tentando ndo fechar-se a um possivel erro descritivo dos negros que vieram para o
Brasil ele conclui: “[...] € preciso assinalar que essas sobrevivéncias culturais ndo existem em
estado puro, nem sdo facilmente identificaveis... [...] E possivel que futuras pesquisas
identifiquem novos padrdes culturais; serdo elementos que, parece, irdo congregar em torno
dos padrdes principais referidos”. (RAMOS, 1946, p. 280).

A tentativa de Ramos ¢ a de justificar um “Paradigma da Pureza Negra” no Brasil,
valorizando as ragas negras “mais puras”, dai possuidores de uma cultura/religido “mais
auténtica” e mais africanizada, em detrimento as que ja se misturavam a cultura nacional (tidas
como inferiores). Se Rodrigues (1977) deu primazia aos sudaneses, Ramos (1946) da esta ao
bantus.

Entre as culturas negras no Brasil este autor destaca quatro de maior influencia:
Yorubd/Nagd (onde ressalta a primazia da lingua yorubana sobre as demais), as culturas
Daomeianas e Fanti-Ashanti, as Negro-Maometanas ¢ a Bantu. Sobre esta ultima afirma: “[...]
O exclusivismo de Nina ndo deve ser substituido por outro exclusivismo [...]”. (RAMOS,
1946, p. 330).

Neste contexto histdrico ¢ que as casas ou terreiros de candomblé se formardo em
Salvador/BA, tendo as grandes nagdes ou grandes aparatos étnicos e culturais como "guarda-
chuvas" para sua existéncia. Landes (2002), pesquisando nos anos de 1930, destaca como as
casas de origem nago seriam as maiores, as mais prosperas € as que mais teriam guardado o
capital cultural da religiosidade africana. Pierre Verger e Roger Bastide ndo sdo diferentes,
todos unanimes em destacar a "primazia nagd".

Anos subsequentes, analisando o Xangd do Recife (PE) e questionando um suposto
“mito de pureza nag6”, Dantas (1988) produz uma obra onde se questiona se essa “pureza” do

culto ¢ acionada intencionalmente, na finalidade de obtencdo de status ou protecdo contra

perseguicdes ou mesmo se ela existe ou existiu de fato. Dantas (1988) permite entdo pensar
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criticamente sobre a formac¢do do candomblé e como esta formacdao foi mais ativa e
intencional por parte dos terreiro € menos passiva e linear como afirmava Rodrigues (1977) e
Ramos (1946), elegendo tragos identitarios e ideacionais que permitiam a certas casa se
destacarem de outras devido a uma determinada identidade mais “nagolizada”, vista como
mais pura e como sobrevivéncia cultural pelo raciocinio de Rodrigues (1977) e Ramos (1946),
em detrimento a casa mais plurais ou com menor bagagem nag6 em sua formagao.

Assim, a partir desta formacao étnica em didspora, da presencga de nagdes que balizam os
terreiros e da percepcao desta diferenca acionada de forma intencional, as datas e as principais

casas ou terreiros de candomblé em Salvador/BA podem ser assim esquematizados na Tabela

1:

11€é Ax¢é Iya Nass6 Oka / Terreiro Ketu 1735

da Casa Branca/ Casa Branca do

Engenho Velho/ Sociedade Sao

Jorge do Engenho Velho ou Ilé

Ax¢é Iya Nasso Oka

Sociedade Sao Jorge do Gantois/ Ketu 1849

Terreiro do Gantois ou Axé

Yamassé

11é Ax¢ Op6 Afonja Ketu 1910

Terreiro do Bogum ou Tumba Angola 1919

Jussara

Terreiro do Alaketu Ketu 1836 (?) ou 1867

I1é¢ Axé Oxumaré Ketu 1836

Sociedade Cultural e Religiosa | Culto aos Eguns, mas com raizes 1980

I1é Axipa em Ketu

I1é¢ Baba Agboula Culto aos Eguns, mas com raizes | Primeiro quarto do século XX
em Ketu (sem data precisa)

Tabela 1. Principais terreiros de candomblé, ou os mais tradicionais de Salvador/BA, e suas datas de fundagdo.
Destas casas iniciais, atualmente cerca de 1.500 outros terreiros sdo "filhos" ou

sairam/desmembraram-se destas casas tradicionais e se constituiram terreiros autonomos
(MAPEAMENTO DOS TERREIROS DE CANDOMBLE DE SALVADOR, 2007). O
candomblé, seja por fatores étnicos ou pela necessidade religiosa, forma-se em Salvador tendo

o elemento negro como seu aglutinador e motor de existéncia’.

5 Para maiores informagGes sobre este mapeamento, ver CD em anexo.
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Retornando a histéria e a estes dados de fundacdo de terreiros, Ramos (1946)
complementa Rodrigues (1977) ao descrever os povos/etnias provenientes de Angola ou
Ambundas, Congo ou Cabinda, Benguela e Mogambique. Percebendo as inimeras regioes e
denominagdes étnicas que estes grupos bantus sofreram, Ramos (1946) destaca as duas
principais sob a sua visdo: Angola (elemento marcante na Bahia, Rio de Janeiro e
Pernambuco) e Cabindas “[...] sdo os mesmos Congos, que vieram para o Brasil intimamente
ligados aos Angolas, tendo o perfil antro-psicolégico quase idéntico e cultura equivalente aos
destes”. (RAMOS, 1946, p. 334).

Para fins deste artigo a conclusdo de Ramos (1946) ¢ de suma importancia para a

compreensdo da formagdo do Candomblé no Rio de Janeiro:

“Pela primeira vez, no ‘O Negro Brasileiro’ identifiquei a procedéncia angolana-
congolésa para a maior parte das macumbas do Rio de Janeiro e algumas da Bahia.
Os nossos estudiosos apenas haviam acentuado a contribuigdo linguistica de origem
bantu, nio realizando nenhuma pesquisa sistematizada com relacao as outras formas
de cultura”. [...] Esta identificagdo foi realizada num sentido amplo, nas minhas
pesquisas na macumba do Rio (1934) e hoje os estudiosos da etnografia negra ja
falam comumente em religides e cultos de ‘procedéncia bantu’, em macumbas de
‘origem ‘angola-congolese’, em sincretismos ‘gegé-nago-bantu’, ete. [...]” (RAMOS,
1946, p. 335-336)

Assim, apesar de uma forte formacao angola-congolesa na etnia negra no Rio de Janeiro,
Rocha (2000) percebe a proeminéncia de um modelo nagd ou ketu nos candomblés formados
na cidade. O principal motivo, sem dlvidas, ¢ uma segunda diaspora de negros da Bahia para
o Rio de Janeiro, entre o final do século XIX e meados do século XX, sendo a busca por
empregos ¢ melhores condigdes de vida o principal motivo deste segundo deslocamento.

Ao analisar a formacao historica do candomblé no Rio de Janeiro, pode-se pensar, com
certeza, em uma segunda didspora negra ou uma didspora de candomblé ocorrida. A chegada
de migrantes baianos praticantes do candomblé, e incluam-se muitas maes e pais de santo, no
fim do século XIX e inicio do XX, somada a ja presenca deste culto aqui, pode ser entendida
como uma nova remodelacao ou adaptagdo do culto ao Rio de Janeiro. Tal tema serd abordado

na proxima sessao deste relatorio.
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3. O "Estado da Arte" do Candomblé no Brasil

Rodrigo Pereira

Os estudos sobre candomblé nas ciéncias sociais e historiograficas sdo um tema amplo
e bem analisado, sendo sua sistematizacdo em temas e periodos relativamente facil de ser
revisto e discutido dentro da produc¢ao cientifica brasileira. Tanto a antropologia, a sociologia,
a historia, a medicina e o direito, todos compuseram a trama cientifica que trabalhou e deu
conta das explicacdes sobre o negro, a raca negra e as implicagdes da aceitagdo desta parcela
da populacao, ainda no século XIX, como brasileiros. Seja pelo viés da reconstrucao da

historia da escravidao e da entrada dos negros no Brasil, seja a formacgdo das religides de
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matriz africana ou mesmo os problemas sociais, sanitarios e médicos que este grupo poderia
trazer para o pais, as ciéncias brasileiras deram conta de abarcar o negro e suas especificidades
na sua producdo de conhecimento.

Desde o século XIX, no advento das grandes instituicdes de pesquisa € ensino no
Brasil (Sao Paulo, Belém, Recife, Salvador e Rio de Janeiro), o negro, € ndo apenas o
candomblé, aparece como tema privilegiado nas investigagdes cientificas de cunho histérico,
social e de saude mental. A questdo da raga, e em especifico da “raca negra”, surge como um
problema vindo desde o periodo colonial com a utilizacdo do trabalho escravo, levantando a
necessidade de explicar “o estabelecimento das diferengas sociais” (SCHWARCZ, 1993).

Tema caro para a intelectualidade brasileira, a questdo das racas, da mesticagem e de
um projeto nacional com a fundagdo da republica em 1889, importa observar, entdo, como
estes estudos se portaram frente aos paradigmas cientificos que perpassavam as produgdes
académicas nacionais e as ciéncias de uma forma geral no globo. Com a finalidade de
observar isso e dar conta da estreita ligagdo entre os periodos temporais de produgdo
académica, dos paradigmas e das produgdes resultantes destes, € que a presente pesquisa opta
por desenvolver uma sistematizacao propria em que os trés eixos acima citados serdo cruzados
entre si para a compreensao da raga, da religido e das questdes e/ou implicagdes sociais da
raga para o entendimento do Brasil e de seu desenvolvimento.

A tabela 1 apresenta a divisdo desenvolvida para tal finalidade, nela pode-se perceber
claramente como as ciéncias sociais € humanas que se debrucaram sobre o tema negro e das
religides negras estiveram atreladas, ou mantiveram certo compasso, com os paradigmas
vigentes nestas ciéncias. Nao ha como ndo se perceber, contudo, a existéncia de um
descompasso ou mesmo um relativo atraso em relacdo ao que se desenvolvia fora do Brasil,
em especial na Europa e Estados Unidos da América, fato que também custara caro a
producao da ciéncia, em especial na virada do século XIX para o XX, e como este ainda hoje
pode ser percebido, mesmo como resquicio desta produgdo periférica das ciéncias humanas,
sociais e histdricas.

Busca-se, portanto, ndo apenas a revisao da bibliografia ou do estado da arte, mas
como o tema negro ou da negritude, entendida como a soma dos campos religiosos, sociais,
politicos, ideologicos e econdmicos, foi trabalhado no Brasil. Ou seja, como o negro ¢ visto

pelas ciéncias. Contudo, sera dada primazia a uma revisdo que contemple os estudos das
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religides afro-brasileiras, em especial o candomblé, tema desta pesquisa. Porém, sabe-se que

este campo “negro” de saberes ¢ imenso e altamente imbricado na atualidade.

Tabela 1. Periodos historicos, académicos e de cunho paradigmatico em que as religides afro-brasileiras
sdo analisadas®.

Decénio final do século Evolucionismo Social Nina Rodrigues (1939 e 1977)
XIX até os anos de 1930 Arthur Ramos (1946)
Jodo do Rio (2006)

Anos de 1930 até os anos  Culturalismo boasiano, Gilberto Freyre (2002)
de 1960 Funcionalismo francés Ruth Landes (2002)
Edison Carneiro (1991)
Roger Bastide (1955, 1983 e
2001)
Pierre Verger (1957, 1981, 1987,
1995a e 1995b)
Nunes Pereira (1979)
Beatriz Goés Dantas (1988)

[Periodo" Vdas"novas' Anos de 1970-1980 Estruturalismo e Estrutural-  Peter Fry (1982)

6 As datas das publicacGes citadas na tabela referem-se ndo a data ou periodo histérico em que as obras foram
langadas, dado observado na prépria tabela, mas sim a data da publicagdo da obra no mercado de venda.

26



Funcionalismo Marcio Goldman (1984)
Yvonne Maggie (1992 e 2001)
Marcia Contins (2009)
Olga Gudolle Cacciatore (1988)

Meados dos anos de 1980  Pés-estruturalismo, Monique Augras (1983)
até hoje Critica literaria na Juana Elbin dos Santos (1984)

antropologia © sem José Beniste (1997)

paradigma definido. Robson Rogério Cruz (1995)
José Flavio Pessoa de Barros
(2000)
Patricia Birman (1995)
Reginaldo Prandi (1991, 1995 e
2001)
Roberto Conduru (2007)
Raul Lody (2006 e 2010)
Luiz Claudio Nascimento (2010)
Luis Nicolau Parés (2007)
Milton Guran (2000)
Vagner Gongalves da Silva
(2002)
Eduardo Napoledo (2010)
Nei Lopes (2003)
Ulysses Albuquerque (2002)
Estélio Gomberg (2011)

3.1. Periodo Historico-culturalista

Caracterizado pela introducdo do Evolucionismo Social no Brasil, os estudos sobre
negro e sobre o candomblé podem ser entendidos sobre duas linhas de compreensdo: uma que
fundava-se no individuo e em sua responsabilidade social e outra que, contraditoriamente,
retirava o foco do sujeito para desloca-la para o grupo racial, que era entdo compreendido
enquanto resultante de estruturas biologicas proprias (Schwarcz, 1993). Assim, os recém-
libertos negros precisavam ser incluidos na sociedade brasileira e fazia-se necessario, ao
mesmo tempo, dar ou ndo uma conotagao de civilidade a ele.

As nascentes instituigdes de ensino do Brasil, alocadas nas principais capitais
econdmicas e regionais do pais, se esforcaram em responder a estas perguntas, obtendo no
Evolucionismo Social ndo somente uma ordenacdo de selvageria, barbarie e civilizagdo, mas
conseguindo dar conta do candomblé como manifestagdo cultural e religiosa negra. Nao
apenas a cultura e a religido eram percebidos por esta dtica, mas a saude coletiva se explicava
por esse Viés.

Nesse periodo a mestigagem era vista como fator de degeneracdo da raca, fato que

leva, por exemplo, Rodrigues (1939), a postular que caracteres bioldgicos seriam transmitidos
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juntamente com sociais na formacdo das ragas do Brasil. Assim, ao contrario de criticar
veemente o negro, quando “puros” e sem mesticagem, Rodrigues (1939) critica a
miscigenagdo no pais e suas consequéncias para o Brasil: a inexisténcia de uma raga brasileira
e a proliferacao de mestigos, vetores de determinado atraso social e bioldgico. Para este autor
0 negro em si ndo ¢ o problema, ao contrario, ¢ uma sobrevivéncia da Africa no Brasil
(Rodrigues, 1977). Para ele o problema seria a falta de identidade brasileira e, em especial, de
uma identidade mestica, ainda incerta e dificil de prever.

As manifestagdes culturais e religiosas dos negros sao percebidas por Rodrigues (1977)
como manuten¢des de habitos, crengas e costumes dos antigos escravos africanos. Apesar de
mais puros que os mesti¢os, também eles, sob a 6tica do Evolucionismo Social, ndo poderiam
gerar uma civilizagdo ou contribuir para o desenvolvimento do Brasil. Assim, prefere
denominar de tot€émico o sistema de crengas negras do que pensa-lo sob a forma de uma
adequacgdo a terra ou uma transformagao da cultura no Brasil.

O totemismo — ligagdo parental entre os membros do grupo, filiacdo a um determinado
animal ou planta e a observancia a determinadas regras e coer¢des (Durkheim, 1996) — ¢ a
expressao da “mitologia negra”, ou seja, a transposi¢ao pura e simples de seus habitos para o
Brasil. Este totemismo esta presente no sincretismo brasileiro entre os santos catdlicos e as
entidades do candomblé, tal percepcao leva Rodrigues (1977) a expressar que o negro
brasileiro ¢ um negro fetichista.

E neste sentido, as festas, as dangas e as expressdes desenvolvidas pelos negros sao os
meios de expressdo deste totemismo, em especial em ritos de criacdo ou ritos de passagem.
Sob esta égide totémica as festas negras sdo vistas como: 1. Expressdes verdadeiras de suas
crengas; 2. Expressdes ja integradas ao carater nacional, como o carnaval e 3. Expressoes ja
totalmente sincréticas entre os negros € a cultura luso-brasileira.

Por fim, Rodrigues (1977) da inicio a um debate que, sob o aspecto da pureza racial
negra como algo que poderia denotar uma maior visibilidade a este grupo tdo discriminado,
mas menos que o mestico, levaria a um confronto com outro pesquisador, Arthur Ramos. Para
Rodrigues (1977) os negros de origem banta (identificados com super equatoriais) seriam
maioria sobre os de origem sudanesa, fato que explica, por exemplo, a proeminéncia nagd nos
candomblés ou mesmo a criagdo de confrarias, como a de Nossa Senhora do Rosario dos

Pretos.
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Ramos (1946) da continuidade aos estudos de Nina Rodrigues e, em especial, ao
conceito de sobrevivéncia cultural entre os negros. Mas, deixa claro o tom sincrético ou
miscigenado destas sobrevivéncias: “[...] € preciso assinalar que essas sobrevivéncias culturais
ndo existem em estado puro, nem sdo facilmente identificaveis [...] E possivel que futuras
pesquisas identifiquem novos padrdes culturais; serdo elementos que, parece, irdo congregar
em torno dos padrdes principais referidos” (RAMOS, 1946, p. 280).

Em Ramos (1946) ¢ interessante destacar como ele tende a valorizar muito mais o
troco iorubéd/nagd, como puro e dentro de um “paradigma da cultura negra”, um elemento a ser
buscado como a origem e valor do negro brasileiro, em detrimento aos bantos, mais
sincréticos com o catolicismo brasileiro e, portanto, menos puros e menos valorizados. Se as
questdes numéricas de entradas de bantos e sudaneses eram imprecisas, valia-se muito mais a
valorizagao das influéncias destes dois troncos €tnicos no Brasil.

Para este autor toda a cultura sincrética brasileira, o samba, por exemplo, tende a ser
originaria deste troco banto, enquanto que o candomblé baiano, o xangd de Recife e a
macumba no Rio de Janeiro, seriam expressoes iorubanas/nagos no Brasil. Em especial, “[...] a
religido e cultos nagds na Bahia sdo a copia mais ou menos fiel da religido dos orixas”
(RAMOS, 1946, p. 283), o que a coloca num tom de maior pureza ¢ de maior valoragao do
negro.

Ainda sobre esta perspectiva evolucionista e altamente racista, ¢ que Jodo do Rio
(2006), no inicio do século XX fard uma extensa analise das religides no Rio de Janeiro, tendo
um carater mais histérico-informativo e atingindo um publico maior que as publicagdes
académicas de Nina Rodrigues e Arthur Ramos.

Contudo, o tom de Jodo do Rio (2006) tende a ser mais denunciativo, afinal publicava
suas cronicas na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro, explanando “pros” e “contras” das
religides analisadas. O jornalista se detém ndo s6 em alas mais tradicionais das religides, como
os evangglicos, as sinagogas e o espiritismo, mas em especial ele cita o candomblé. Seu tom
saiu das questdes étnicas de procedéncia negra e se atém a descrever ritos, lideres espirituais e
charlatanismos utilizados. Assim, mesmo sendo um tom de denuncia, Jodo do Rio (2006) se
aprofunda em descricdes de feituras de yads, as festas de éguns, a hierarquia de cargos no

candomblé e mesmo os deuses do pantedo dos orixas.
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Portanto, este periodo se caracteriza por uma valorizagao de uma pureza racial negra,
mesmo que estigmatizada e sofrendo com altas doses de racismo e intolerancia religiosa,
sendo o mais conservado ou mais puro e intocado, tido como maior nivel de certa
possibilidade de civilizagdo. Ou seja, nesta primeira fase de percepcao do negro na sociedade
brasileira valia a medida da excentricidade e da pureza como meios de inseri-los, mesmo que a
parte, no panorama das ciéncias e da cultura nacional.

Por fim ndo hd como negar a importancia desta fase das ciéncias humanas, sociais e
histéricas no Brasil sem referenciar a quantificacdo de negros que teriam vindo como escravos
para o Brasil e que comporiam, ao longo da historia brasileira a populagdo. Rodrigues (1977) e
Ramos (1964), por exemplo, mesmo ndo concordando quanto aos nimeros, alertam para a
quantidade de africanos que desembarcaram no Brasil: entre 4 a 18 milhdes de negros, sendo
uma média de 5 a 6 milhdes por século (Ramos, 1964). Rodrigues (1977) cita nimeros do
inicio do século XIX que atentam para o alto grau de populacdo negra no pais: de 11.043.000
habitantes, em 1818, 1.728.000 seria negros. Se somarmos a estes o nimero dos “homens de
cor”, 202.000 teremos um nimero total de 1.930.000 pessoas nao brancas no Brasil.

Assim, neste periodo, buscou-se identificar as procedéncias dos negros, de quantificar
seus numeros e de criar tipologias quanto as formas de festas e de culto, mesmo sob a égide
evolucionista, gerou um nimero significativo de dados e de andlises sobre o negro, sua cultura

e religido.

3.2. Periodo dos estudos classicos sobre o candomblé e o negro

No periodo que vai da década de 1930 até os anos de 1960 ocorreram inumeros fatos
relevantes na politica, na economia e na sociedade brasileira. Este periodo vai desde a Era
Vargas até quase o Golpe Militar em 1964 e se caracteriza por maior pluralidade de
paradigmas e de concepgdes sobre o negro, abrangendo desde o Culturalismo Boasiano até o
Funcionalismo Francés nos textos sobre negros, religides negras e a cultura afro-brasileira.

Os anos de 1930 e 1940 viram florescer nas ciéncias sociais do Brasil o paradigma
culturalista de Franz Boas, expresso nao apenas com Gilberto Freyre e sua obra “Casa Grande
e Senzala” de 1933, mas, sobretudo, da entrada de pesquisadores e deste paradigma no Brasil.

Fossem eles pesquisadores externos, como Ruth Landes, ou mesmo pesquisadores formados
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aqui no Brasil j& com essa nova perspectiva, como ¢ o caso de Edson Carneiro, o que importa
¢ que uma vertente de percep¢do e aceitacdo das diferengas sociais desligadas de fatores
bioldgicos e evolucionistas e, principalmente, ligadas a concepcao de padrdes de cultura e de
zonas culturais diversas, claramente opositoras aos principios do Evolucionismo Social,
permitiria as ciéncias sociais, humanas e historicas uma nova percep¢ao do negro.

Freyre (2002) pode ser considerado o primeiro autor a conceber o negro ndo como
desprovido de civilizagdo ou fadado a um processo de assimilagdo total a cultura branca, sua
redentora. Este autor concebe uma celebre triade onde o negro, o indio e o branco se fundiram
dando forma a sociedade brasileira. Da intersecao destes trés povos e destas trés culturas
diferentes, fato inédito adotado por Freyre (2002) com a aceitagdo de uma cultura negra e
indigena, ¢ que se forma o biotipo cultural brasileiro.

Observadas as reservas de que Freyre (2002) tenha tido um tom romantico demais ao
narrar uma pacifica soma das partes e de que tenha falado, porém, de um brasileiro do
nordeste e de uma determinada classe social mais rica, fica o registro de uma primeira obra
que expdem, ndo por um viés exclusivamente étnico ou religioso, o negro na formacgao social
do pais e sua importancia na introdugdo de técnicas de cultivo, metalurgia e de pastoreio de
animais.

Ruth Landes, antropdloga norte americana e discipula do circulo de Franz Boas, chega
ao Brasil no final dos anos de 1930, em plena a Era Vargas, e se dirige a Salvador (Bahia) na
incumbéncia de estudar as casas de candomblé da cidade. Se também observarmos o
feminismo embutido em seu discurso e a ado¢ao de uma pureza do candomblé da Bahia sobre
as casa de candomblé de caboclo, pontos de critica da obra, o livro “A cidade das mulheres” ¢
uma das primeiras obras a perceber a religido negra ndo como uma sobrevivéncia africana em
terras brasileiras.

Ha na obra de Landes (2002) uma descrigao da luta em torno dos significados e dos
papeis nos cultos afro-brasileiros. Para Landes (2002) era predominante a presenca e lideranga
feminina nos cultos nagds baianos, enquanto que o surgimento de homossexuais passivo nos
candomblés caboclos estaria ligado a uma busca intencional destes homens por status social e
dinheiro na sociedade soteropolitana. Numa sociedade onde eles eram estigmatizados,
desprezados e sofriam sang¢des dos proprios homossexuais ativos, o novo culto configurava-se

como outro espago, que nao o da rua e da prostitui¢do, para as suas vidas.
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No contexto de sua pesquisa, Landes (2002) tenta se eximir dos debates sobre as
sobrevivéncias negras no Brasil e a influencia da Africa nas manifestagdes e permanéncias dos
cultos (Rodrigues, 1977), buscando na propria cultura brasileira (e baiana) as respostas para o
status da Africa no Brasil e o movimento por ela analisado. Ao usar o termo “passivo”,
referindo-se ao papel sexual do homem numa relagdo homo erdtica, Landes (2002) abria a
moral e as tradi¢gdes brasileiras uma parcela que, se ndo negada, sempre foi estigmatizada e
perseguida. Mesmo sendo contra os candomblés de caboclo e se atendo a descrever o
matriarcado nag6, Landes (2002) abre espaco para a descrigdo do homossexualismo, sua
ritualizagdo para os cultos afro-brasileiros e, sobretudo, dando existéncia (enquanto pesquisa)
a uma parcela da sociedade baiana e brasileira. Assim, ¢ valido ressaltar ainda que os estudos
de Landes (2002) afirmavam a preexisténcia do homossexualismo em tais lideres de
candomblé caboclo e ndo que houvera uma unido entre ambicdo e religido concretizada nos
pais de santo.

Dentro das descri¢cdes de suas conversas com varias pessoas em Salvador, um relato de
Martiniano Eliseu do Bonfim (grande lider no candomblé e defensor do culto “puro” em
Salvador) traz a tona ndo apenas a separagao de papéis que existia entre homens e mulheres no
candomblé nagd, mas também como os candomblés caboclos estariam destoando do culto
original: “[...] e os novos templos de nagdo de caboclo... Meu Deus, estdo acabando com tudo,
estdo jogando fora as nossas tradicdes! E permitem que homens dancem para os deuses”
(LANDES, 2002, p. 70). A partir desta afirmacao fica claro que para o candomblé nagd baiano
cabia as mulheres as dangas para os orixds e junto a eles nos terreiros, ndo cabendo aos
homens essa pratica. Ao presenciar homens dangando nos candomblés de caboclo, Martiniano
sinaliza um dos primeiros erros rituais presentes ali.

Em todo o seu livro Landes (2002) descreve com as atividades dentro de um
barracdo/terreiro de candomblé sdo bem delimitadas: cabe as mulheres “rodantes” o
transe/possessao do orixd, bem como as ekédis o cuidado com o orixd e a casa durante as
festas. Caberia aos homens, na fun¢do de ogas, liderar os cantos, os sacrificios e a protecdo e a
manutencao da casa.

Nesse sentido, pode-se afirmar que Landes realiza uma divisdo social das fungdes e do

género: cabem as mulheres a lideranca das casas, as dancas e o recebimento dos orixas,
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enquanto que aos homens cabe o canto, os instrumentos € a prote¢ao/manutengao da casa. A
partir deste mundo bi partido € que o elemento homossexual destoa.

No texto de Landes (2002) fica claro o ndo preconceito dela ao homossexual, mas a
clara acusacao de exercer uma funcao destinada as mulheres (seres sagrados e intermediarios
dos deuses). Na divisdo observada por Landes ndo cabe ao homem vestir-se e agir como uma
mulher — usar saias, “espichar os cabelos” e ter trejeitos femininos, pois “é contra sua
natureza” (LANDES, 2002, p. 76). Os homossexuais estariam, portanto, num limiar entre o
masculino e o feminino, retirando de ambos as melhores “partes” e inserindo-as no candomblé
de caboclo. Neste sentido, nao € que este tipo de culto ndo tenha valia, mas ele ndo esta de
acordo com a divisdo de género percebida por Landes em Salvador e nas casas nagd. Apesar
de serem homens, a homossexualidade permitiria nesse sentido uma ‘“efeminizagdo”
necessaria ao culto.

Seguindo esta mesma linha culturalista boasiana, Edison Carneiro, amigo e pesquisador
junto com Ruth Landes na década de 1930, produz etnografias de cunho religioso em que se
detém em descrever o que seriam os candomblés de caboclo, fato ja destacado por Landes
(2002), mas também o que seria constituinte do proprio candomblé. Assim, Carneiro (1991)
percebe os candomblés desenvolvidos com “os espiritos familiares as matas brasileiras”
(CARNEIRO, 1991) como resultantes da fusdo mitoldgica bantos, jejes-nagds e dos proprios
indigenas brasileiros, resultando assim no que se conhece como umbanda.

Sobre este tipo de candomblé Carneiro (1991) faz severas criticas, afirmando que os
negros teriam esquecido seus proprios orixas africanos e adaptaram tais entidades a realidade
ambiental brasileira. Carneiro (1991) se utiliza dos termos sincretismo e criacdo de entidades
para dar conta deste amalgama que percebera como uma nova religido brasileira. Este autor
retoma Rodrigues (1977) ao conceber também este culto como fetichista e sobre este
fetichismo lanca ainda mais a ideia de sincretismo: “[...] sob a influéncia da mitica amerindia,
seja sob a influéncia do catolicismo, - todos habitando, em comum, a aldeia fetichista”
(CARNEIRO, 1991, p. 135). Tentando dar conta do surgimento deste tipo de candomblé,
Carneiro (1991) retrocede ao final do século XIX para datar um possivel inicio destas praticas.

Sob a leitura boasiana da possibilidade do fim de alguma cultura, seja por fenomenos de
aculturacdo ou de migragdo, Carneiro (1991) chega a conclusdo que os candomblés de

caboclo, frente ao poderoso candomblé da Bahia e do Rio de Janeiro, “[...] sdo formas
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religiosas em franca decomposi¢ao” (CARNEIRO, 1991, p. 136), sendo o sincretismo, a
posicdo marginal em relacdo ao “candomblé puro”, o uso de charlatanismo e mesmo a
semelhanca as sessoes espiritas, os fatores que levariam estes cultos a extingao.

Na década de 1940 destaca-se a obra de Pereira (1979) que se detém em analisar o culto
vodun no Maranhdo, em especial na Casa das Minas, de origem jéje, e que mantém o
matriarcado como caracteristica ndo apenas na lideranga, mas nos membros da casa. O intuito
de Pereira (1979) nao ¢ apenas de registrar a casa e sua tradi¢do, mas analisar também como
ocorre a possessao e como se da a vinda a Terra dos voduns. Partindo destas questdes, o autor
percebe que a “casa”, termo nativo jéje que equivaleria a terreiro, ¢ o ponto de intermediagdao
entre o sagrado e profano, ou seja, a “casa” ¢ o local da presentificagdo dos ancestrais, de
celebragcdo das festas e do contato com a ancestralidade da vegetacdo, ou mata/floresta,
africana.

As observagdes de Pereira (1979) se aproximam muito das de Roger Bastide, ndo a toa
que ambos mantiveram contato (Pereira, 1979) e deste intercambio surge esta visdo descritiva
de Nunes Pereira. Assim, a obra se configura como uma extensa descricao de tabus, de
costumes, objetos, ritos, iniciacdes, possessoes € suas ocorréncias € mesmo o dialeto jéje
referente ao culto da Casa das Minas, uma clara referencia a Costa da Mina, Africa, de onde
viera o culto.

Na metade dos anos de 1940, Roger Bastide, que compde a Missdo Francesa destina a
USP (Universidade de Sao Paulo) inicia sua producao sobre a cultura negra no Brasil, bem
como sobre o candomblé. Em especial Roger Bastide se detera em analisar a estrutura da
mitica africana, a possessdo e o transe nos rituais do candomblé, as diferencas entre o
candomblé e a umbanda e, retomando Nina Rodrigues (1977), as sobrevivéncias africanas no
Brasil. Resumidamente, entdo, Roger Bastide busca desenvolver uma antropologia africana
para a cultura ioruba na Bahia, tendo o culto e modelo nagd como elementos mais puros e
menos contaminados pela umbanda. Desta forma, os estudos de Rodrigues (1977) e de Edison
Carneiro (1991) acabam sendo revistos e ressignificados pelos estudos deste pesquisador
francés.

Nao apenas um novo fdlego, agora com um cunho internacional, toma conta da
produgdo das ciéncias humanas e naturais no Brasil, mas também a influéncia de Durkheim e

Mauss, ou seja, de um paradigma funcionalista, tenderdo a reger as pesquisas de Bastide e, por
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consequéncia, de seus alunos. Assim, o foco recai menos no tipo étnico que compde o
candomblé para recair mais sobre as estruturas da civilizag¢@o africana e da importancia de se
reconhecer e estudar as categorias nativas que balizam o candomblé.

Bastide (2001) se propde a descobrir a génese da cultura brasileira, ou afro-brasileira, na
Africa, destacando como este continente se apresenta ao Brasil ¢ como ha o predominio desta
cultura no pais. Assim, ha o esfor¢o analitico de descrever esta cultua, mas também, e talvez
mais importante, refletir e explicar tal criacdo. Nesta perspectiva, Bastide (2001) passa a
descreve a religido africana e ndo mais os tipos €tnicos de negros.

Tal mudanga ¢ crucial para o desenvolvimento dos saberes no campo sdcio-
antropologico, pois até muito recente, ainda com Carneiro (2001) a primazia dos estudos
estava dada as ragas e suas construgdes, mas nao a cultura. Por outro lado, esta visdo de uma
religido africana, como um fato total ¢ homogéneo, pode ser vista como problemadtica, pois
ndo permite a exposi¢ao das particularidades de caso e homogeneiza todas as agdes e rituais,
nao destoando, entdo, da matriz funcionalista francesa.

Bastide (2001), ao criticar o preconceito de raca e da religido dos negros desenvolvido
por Rodrigues (1977), afirma que o candomblé ¢ real, ndo uma teatralizacao, sendo a presenca
dos orixas nas festas ndo um elemento simbolico, mas sim real. A presenca destes ¢ devida nao
apenas as musicas, dos sacrificios e das comidas, mas, sobretudo a concepcao bi partida de
espago — sagrado e profano — onde a Africa tende a aparecer como o ldcus sagrado, detentor
das divindades e o Brasil como espago ou /dcus profano, no sentido de terreno, onde os orixas
tendem a ter contato com os homens.

Assim, este conceito de espagco mitico ¢ capaz de gerar ndo apenas um modelo de
constru¢dao do espago, como um esbog¢o ou imagem do mundo sagrado, mas tende também a
significar o candomblé como um micro cosmo da Africa, ou seja, uma Africa em miniatura.
Dessa forma, Bastide (2001) concebe o terreiro como uma representacdo do cosmos ou um
local de toque entre o sagrado e o profano.

Tentando dar conta do transe no candomblé e retird-lo de uma visao patologica, tal como
postulavam os estudos evolucionistas, Bastide (2001) utiliza-se de um método indutivo onde
parte de rito e vai até o mito, ou seja, as estruturas, e dai consegue chegar ao pensamento ou as

categorias de pensamento do grupo’.

7 Fato que o mantém em estreita ligagdo com Durkheim e Mauss (2009) quanto a possibilidade de se chegar ao
estudo destas categorias e ao carater coletivo que Durkheim (1996, as formas) deu a religido.
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A partir deste contexto, o transe, sempre observado sob uma perspectiva coletiva, ¢ a
metamorfose da personalidade e o corpo tende a ser o simulacro da personalidade da entidade.
Sua explicagdo €, portanto, cultural e inerente ao grupo que a concebe, nunca se afastando,
porém, do carater coletivo que ela tem em si e inteirando que este estado de transe ¢ dado pela
interag@o mitico e sagrado e ndo pelo papel social da pessoa. Portanto, os gritos sdo intrinsecos
€ necessarios ao ritual e ndo uma simulagao com fins de obtengdo de dinheiro, status ou outros
beneficios (como afirmou, por exemplo, Jodo do Rio, 2006). H4 uma busca, portanto, de leis
gerais aplicadas ao candomblé e a contribuigdo do negro para a civilizagdo brasileira.

Esta contribui¢do serd delimitada por Bastide (1983) evocando um “mito da negritude”,
ou seja, o quanto os negros, via linguagem, cultura material, transformacdes de valores
morais, sociais e politicos, modelos artisticos € na “[...] invengdo de novas religides e de novas
formas de conhecimento, tanto do mundo quanto do homem e da sociedade [...]” (BASTIDE,
1983, p. 172) contribuiram para o desenvolvimento de América Latina e, em especial, do
Brasil.

Para tanto, Bastide (1983) afirma que ndo houve um sincretismo do mundo negro ao
branco, mas sim um processo de cisdo onde, ao invés de anular sua cultura africana, os negros
tenderam a conserva-la e integra-la a branca, fato que permitiu chegar até a atualidade a
marcante influéncia positiva dos negros e da Africa na América Latina. A conservagdo dos
dois acervos de cultura e de referéncia permitiu, aos olhos de Bastide, por exemplo, que os
candoblecistas se vissem como catdlicos a0 mesmo tempo em que se viam como pertencentes
ao culto dos orixas (Bastide e Fernandes, 1955).

Também de origem francesa, Pierre Verger se dedica a uma antropologia tanto da
imagem, dos orixas, cultos e manifestacdes, quanto da religido africana. Misto de antropologo,
historiador e fotdgrafo, Pierre Verger talvez seja o pesquisador com mais destaque dentro dos
estudos das culturas negras e do candomblé no Brasil. Suas obras vao desde a descri¢cdo dos
orixas até uma busca historica sobre os negros regressos do Brasil para o Benin com o fim da
escravatura (Verger, 1987), ndo descartando uma propria busca pessoal pelo candomblé e suas
origens. A Bahia e, em especial Salvador, ¢ area escolhida por ele como campo de trabalho e

local onde iniciou seu intenso convivio com a cultura negra e o candomblé?®.
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Verger (1995a) dedica uma obra inteira para a descri¢do dos orixas, suas caracteristicas,
representacdes e arquétipo, indo muito além do que Rodrigues (1977), Ramos (1946) e
Carneiro (1991) realizaram. Verger via intenso trabalho de campo nos terreiros de candomblé
de Salvador (Bahia), produziu uma obra com informagdes dos proprios membros do
candomblé, ndo tendo, como ocorrera com Rodrigues (1977) e Ramos (1946), um olhar
evolucionista, de sobrevivéncias culturais ou de atraso, em relacao ao culto e suas divindades.
Nesta mesma linha Verger (1981) se utiliza das fotografias como meio de registro de campo e
da pesquisa para apresentar os deuses africanos, os passos da iniciacdo de um abia, as roupas,
ferramentas e dancgas utilizadas por cada entidade. Em outra obra, mas ainda nesta mesma
linha, Verger (1998) apresenta as formas de culto dos orixds e do culto vodun no nordeste
brasileiro, destacando ndo apenas a proximidade liturgica e linguistica do culto vodun ao
candomblé, mas também as especificidades deste sistema religioso.

Pierre Verger consegue dar cabo de uma imensa sistematizacao dos saberes religiosos do
candomblé trazendo para a escrita e publicacdo uma serie de saberes transmitidos pela
oralidade, bem como consegue traduzir as categorias nativas relacionadas as plantas e seus
usos na “sociedade iorubd” (Verger, 1995b).

Sobre essas categorias nativas e saberes nativos, Verger (1995b) produz uma pesquisa
onde apresenta a nocao de percepcdo das plantas para o candomblé: o cheiro, a cor, a textura
das folhas e a reagdo ao toque. Essa obra, um monumental exemplo de estudo etno botanico,
consegue sistematizar ndo apenas um conjunto de praticas de satde, prote¢do do corpo e
religido, mas apresenta de forma clara como opera o sistema iorubd de classificacdo e uso
farmacoldgico das plantas.

Questionando um suposto “mito de pureza nagd”, Dantas (1988) produz uma obra onde
se questiona se essa “pureza” do culto € acionada intencionalmente, na finalidade de obtencao
de status ou protecdo contra perseguicdes ou mesmo se ele existe de fato. Para Dantas (1988),
longe de negar a perseguicdao que os terreiros sofreram nos anos de 1930 e 1940, existe uma
terceira leitura possivel que envolve aliangas e conflitos presentes no desenvolvimento do

candomblé. Destacando que essas associagdes, ao contrdrio do que se sempre pensou,

8 Ndo a toa que ele é aceito como oga da Casa do Engenho Velho — Terreiro 11é Op6 Afonja, sob
os cuidados de Mae Senhora, recebendo o cargo de “Ojuoba”, os olhos de Xangé.
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permearam estas situagdes e configuram-se como argumento de negacdo da dupla hipotese de
resisténcia dos terreiros ou dominancia total dos 6rgaos do Estado.

Dantas (1988) permite entdo pensar criticamente sobre a formag¢do do candomblé e
como esta formacao foi mais ativa e intencional por parte dos terreiros € menos passiva e
linear como afirmava Rodrigues (1977) e Ramos (1946), elegendo tragos identitarios e
ideacionais que permitiam a certas casa se destacarem de outras devido a uma determinada
identidade mais ‘“nagolizada”, vista como mais pura e como sobrevivéncia cultural pelo
raciocinio de Rodrigues (1977) e Ramos (1946), em detrimento a casa mais plurais ou com
menor bagagem nag6 em sua formacao.

Assim, Dantas (1988) atenta que os tracos culturais, longe de serem passivos e
imutaveis, podem e sdo reelaborados no curso da histéria na finalidade de obtengdo de
beneficios, protecdo e destaque. Nesse sentido, a formacdo de um ideal de “pureza nagd”
reflete mais uma agao intencional, racional e com sentidos especificos do que a manutencao de
uma identidade, tradicdo e historia. A leitura étnica de Dantas (1988) sai do enfoque mais
étnico dos conteudos culturais negros e se redireciona para o grupo e sua agdo intencional
nesta construgao.

Este periodo, entdo, se caracteriza ndo apenas por um rigor antropologico de descricao e
analises maiores. Mas, sobretudo, pela intensa descricdo e também critica do que seja o
candomblé e seus elementos constitutivos — mitos, ritos, plantas, locais, expressdes de transe e
indumentarias -, bem como da cultura negra correlata a ele. Os autores e as ci€ncias humanas,
sociais e histéricas definem o candomblé como tema privilegiado da ciéncia, retirando
definitivamente uma ligagdo ou um exclusivismo entre grupo étnico — nago, jéje, angola e fon

— e a expressao de um culto.

3.3. Periodo das novas pesquisas

Este periodo pode ser caracterizado como este nome, pois reflete a agdo de varios
pesquisadores dentro e fora da academia que se debrugam sobre o candomblé e as religides de

matriz africana. O fendmeno ndo ¢ algo novo, basta citar, por exemplo, que a obra de Nunes
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Pereira (1979) ¢ fruto de suas pesquisas académicas, mas € importante ressaltar como este
tema, adentrando os centros de pesquisa, toma folego e passa por novas formas de anélise.

Os paradigmas que tendem a reger esta fase sdo o Estruturalismo e o Funcional-
Estruturalismo e indicam como estas vertentes epistemoldgicas tiveram ampla aceitacdo na
academia. Em especial as ideias de Claude Lévi-Strauss e de suas estruturas mentais
inconscientes e estruturantes levam alguns pesquisadores a buscé-las nos estudos de religides
afro-brasileiras e entender os mecanismos sociais de mito, rito e significado simboélico de
elementos destes cultos.

A perspectiva de Victor Turner dos dramas sociais tem um grande destaque neste
periodo, permitindo aos pesquisadores perceberem como este processo social se desenvolve
em contextos de religides afro-brasileiras, e como os elementos constituintes do proprio rito
ou da propria situagdo ocorrida sao acionados como meio de resolucdo de problemas, como
base para agdes e como meio de explicar a propria realidade.

Pode-se ainda perceber que a analise de tais religides se expande ndo apenas para
vertentes do candomblé, como, por exemplo, a umbanda, mas os temas tornam-se mais
“cotidianos” e refletem o desenvolvimento de uma antropologia mais urbana. Em especial
pode-se citar a influéncia do Prof. Dr. Gilberto Velho no desenvolvimento deste campo e na
orientagdo de pesquisadores no Rio de Janeiro.

O tom percebido no conjunto das obras ¢ um tom um tanto quanto mais denunciativo
de situagdes de conflito — género, poder ou mesmo relagdes sociais de casamento ou amizade,
como no caso de Contins (2009) e Maggie (1992 e 2001) — e que tendem a ndo privilegiar,
quando no caso de estudos estritamente religiosos, a questdo da origem étnica do grupo, de
pureza racial ou mesmo de sobrevivéncias culturais. Ainda neste periodo iniciam-se as
primeiras publicacdes de diciondrios sobre as religides afro-brasileiras como forma de
sistematizar este universo de significados.

Ao realizar seus estudos em Belém (Pard), buscando uma melhor compreensdo da
percepcdo de homossexuais e os cultos afro-brasileiros, Fry (1982) langa luz sobre a relagdo
entre o médium e a entidade, destacando a separacdo da vida secular da pessoa e a sua vida
dedicada ao culto, e como a entidade nao teria motivos para se intrometer na vida pessoas de

seu médium se este cumprisse com suas obrigacdes rituais e com a casa/terreiro’. Assim, Fry

9 “[...] As Unicas restricdes que o culto impde sobre a sexualidade sdo as atividades sexuais antes e depois dos
rituais e ndo o tipo de atividade sexual, nem o sexo das pessoas envolvidas [...]” (FRY, 1982. p. 70) [grifo do autor]
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(1982) parte de informagdes de campo que expressam a ndo ligacdo entre a vida pessoal e a
vida de culto dentro dos terreiros para compreender ambas as esferas de sociabilidade e poder.
Ao separar estas duas vidas/ethos, Fry (1982) percebe como uma culpabilidade pelo fato de se
ser homossexual tende a sumir nos debates sobre aceitagdo ou reprovacao e tendo, contudo, a
ser valorizada e utilizada em beneficio proprio por alguns pais de santo.

Fry (1982) destaca que o erro de Landes (2002) teria sido inferir aos homossexuais uma
categoria psicologizante de “ativos” e “passivos” sexualmente falando, sem ouvir o proprio
grupo sobre sua auto-identificagdo. Landes (2002) teria falhado ao prever ou atrelar que
homossexuais passivos aos cultos de candomblés de caboclo.

Ao buscar explicacdes sobre a conduta de homossexuais serem to extravagantes nos
rituais afro-brasileiros, Fry (1982) destaca como o espaco de culto — dangas e roupas — pode
funcionar: 1) espaco de sociabilidade entre homossexuais®, 2) espaco para a promog¢ao de sua
imagem (em busca de possiveis parceiros) e 3) local de liberacao dos tragcos de personalidade
mais efeminizados no culto (ligados, por exemplo, a médiuns que preferiam incorporar apenas
entidades femininas para dar vazdo a sua sexualidade e condutas reprimidas socialmente).
Nao ha, porém, nenhuma comprovagdo, conforme Fry, que tais individuos desejassem serem
mulheres.

Tal como Landes (2002), Fry (1982) vé apenas uma suposta ligagdo/tendéncia dos
homossexuais com entidades femininas como uma possivel causa religiosa para a presenga
homossexual. Esse fato ficou apenas em especulagdes entre seus entrevistados na pesquisa.
Contudo, essas mesmas entrevistas sinalizam como os terreiros agiam como um espaco de
liberdade e de oportunidade pra determinados homossexuais: ao se decidirem por desenvolver
a mediunidade, tais pessoas encontravam nessas casas um refligio contra o preconceito e a
desaprovacao familiar sobre sua sexualidade.

As religides afro-brasileiras, desta forma, possuiriam um carater “profético” (Fry, 1982,
p. 74): um local de afirmagdo e espago dos homossexuais assumidos onde se pode,

abertamente, acusar aqueles que ndo assumem tal condi¢do ou ndo partilham dela. A

10 Fry (1982) utiliza o termo “bicha” para referir-se ao homossexual assumido socialmente. A presente dissertacao, a
fim de manter a unidade textual, manterad o uso do termo homossexual em seu desenvolvimento, mas sendo sinénimo do
termo “bicha” adotado pela perspectiva de Fry (1982).
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progressdo no culto e na casa seria uma concretizagcdo religiosa deste status liminar dos
homossexuais — entre as caracteristicas masculinas e femininas numa s6 pessoa.

Ao observar os pais de santo homossexuais, Fry (1982) conclui que hd uma clara ligacao
entre a sexualidade destes, o uso de seus poderes magico-religiosos e a sua afirma¢do como
um género masculino-feminino manipulados para seu proprio bem e interesse. A
instrumentalizagao destes trés pontos gera ndo apenas uma aceitagao social, mas como percebe
Landes (2002), gera um status € um campo de influéncia e de poder em torno da figura do pai
de santo. Tal instrumentalizagdo — masculino-feminina — ¢ invocada ainda por estes pais e
filhos de santo como fonte dos poderes magicos destes homossexuais.

Novamente percebe-se como a imbricacdo entre género e religides afro-brasileiras €
acionada para legitimar um espaco de aceitagdo aos homossexuais. Assim, a religido passaria a
normalizar uma posi¢do antes excluida e criticada pela sociedade. Se somarmos a isso a
circulacao de bens, dinheiro e favores entre os pais de santo, os seus filhos e os seus clientes
pode-se perceber que esta circulacdo de dadivas (para pensarmos conforme Mauss, 2002)
acabard refor¢ando e retroalimentando os lacos entre estas pessoas e solidificando uma
imagem de prestigio, status e aceitacdo social da homossexualidade.

Conclusivamente pode-se dizer que Fry (1982) utiliza trés argumentos para proceder
com esta andlise: Os homossexuais sdo atraidos para estes cultos por serem um espago de
homossexualidade; Os espagos dos cultos sdo considerados desviantes e/ou marginais na
sociedade, tanto quanto a homossexualidade, dai a busca por um local adequado ao “desvio”
homossexual; Estar a margem ou ser desviante permite ao individuo uma liberdade de acao
fora das regras de moral, pureza e costumes vigentes — o estar fora permite aos sujeitos um
campo de ampla agao.

Goldman (1984) desenvolve um amplo trabalho em que tenta dar conta do que seja a
possessdo e a construgdo do sujeito no candomblé, esbocando uma estrutura basica do transe e
uma antropologia da possessdo. Goldman (1982) parte da constatacdo que, seja o transe ou a
propria estrutura do candomblé, deve ser entendido pelo seus sistema de classifica¢do e pela
cosmologia do culto, ndo descartando para a produ¢do de suas conclusdes as impressdes do
que se ¢ vivido no candomblé e do que € postulado pelos rituais.

A partir disso é que o autor se propde a analisar o candomblé a partir de uma analise

estrutural, tomando os sistemas de classificacio em uso nos terreiros analisados pela
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etnografia como expressao de estruturas logicas. E, a partir destas, apresentar as leis ocultas
que balizam tais manifestacdes concretas e diarias destes sistemas de classificagdo.

Maggie (2001) desenvolve uma analise de dramas sociais em um terreiro de umbanda do
Rio de Janeiro no momento de sua formacao e desagregagdo. Percebendo como o contexto
ritual da casa agia contra ou a favor dos grupos de interesse que se desenvolveram no conflito.
Assim, ha um claro conflito descrito pela autora entre o cdédigo de santo e o codigo burocratico
da casa.

A disputa entre Mario e os membros da casa, a interagdo de Mario com sua Pomba-gira
e as solucdes que advém dos proprios ritos da casa permitem ver como o drama social em
questdo se desenvolveu questionando como se deveria ser um bom pai de santo e as questdes
ritualisticas que se colocavam na situagao.

De forma semelhante, Maggie (1992) inova o campo das pesquisas de religido afro-
brasileiras ao destacar relagdo entre medicina, juizes e feiticeiros em processos judiciais no
Rio de Janeiro e a descricdo de casos desta tripla relacdo e a criagdo de uma imagem de
“curandeira” ou magia por contato associada a umbanda carioca. Nesse sentido, sua obra se
concentra sobre os temas de magia benéfica, maléfica e acusagdes de feiticaria e de
charlatanismo na umbanda. Seguindo as premissas de Dantas (1988) quanto a relativizacdo da
perseguicdo dos terreiros, que, ligando-se ou ndo a um ideario de “pureza nagd” (Dantas,
1988), sofreram maior, menor ou nenhuma repressao do Estado na Era Vargas, Maggie (1992)
percebe como a repressdo, ao contrario de extinguir tais locais, serviu como meio de sua
constituicao.

Para estas analises Maggie (1992 e 2001) utilizou-se ndo apenas de dados etnograficos e
historicos, mas também de processos judiciais contra determinadas casas e lideres. Sob esta
perspectiva, a autora monta uma arena de conflitos e de interesse, inserindo em sua pesquisa o
conceito e arcabougo tedrico dos Dramas Sociais de Victor Turner (1964, 1974, 2005 e 2008).
E a partir deste campo, onde se desenrolam os dramas sociais dos processos juridicos ou das
disputas por lideranga no terreiro de umbanda que Maggie (1992 e 2001) consegue realizar
suas analises sobre a relagdo entre magia, politica e atores sociais, por exemplo, ou poder e
entidades, observando como cada ator, elemento do Estado ou da policia ou mesmo pais,
filhos de santo e entidades, tendiam a direcionar suas atividades em busca de solugdes para os

problemas enfrentados.
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Contins (2009) descreve um assassinato realizado por uma Pomba gira incorporada e
como o processo judicial que se seguiu lidou com essa situag@o. O tema especifico de Contins
(2009) ¢ a possessao e o drama social instituido advindo do choque de interesses, atitudes e de
individuos no caso relatado. Assim, toda sua analise visa dar conta do momento de ruptura das
normas com o assassinato, do julgamento da médium e suas implicacdes como mulher e
médium no desenrolar do caso. Em especial ¢ importante destacar como todos os atores
sociais envolvidos no caso reconheciam e utilizavam, de alguma forma, a categoria possessao
e como ela foi utilizada como meio de reflexdo sobre o caso e, de certa forma, solucdo para
ele.

Também em Contins (2009) a perspectiva dos dramas sociais de Victor Turner (1964,
1974, 2005 e 2008) ¢ acionada como modelo tedrico para o entendimento da situagdo, bem
como forma de lidar com as informagdes, no caso analisado, de jornais e noticiarios,
permitindo a compreensdo temporal de fendomenos religiosos afro-brasileiros: os conflitos
entre membros de um terreiro, a relacdo entre consulentes e lideres religiosos e a percepcao
social de tais religides que, no caso analisado, pode ser acompanhada pelos jornais da época.
Assim, a perspectiva de Victor Turner (1964, 1974, 2005 e 2008) aplicada ao “Caso da
Pomba-gira” (Contins, 2009) “[...] pode nos oferecer uma perspectiva temporal para a
compreensdo dos debates contemporaneos sobre religides em contextos urbanos” (CONTINS,
2009, p. 18).

Datam deste periodo também a formulacdo dos primeiros dicionarios sobre termos dos
cultos afro-brasileiros. Forma de sistematizar as informacdes existentes ¢ como auxilio aos
novos pesquisadores e leitores da area, tais publicagdes tornaram mais acessiveis a
compreensdo de termos ndo apenas no idioma iorubd, mas os advindos de raiz indigena ou
mesmo ressignificacdes ocorridas em palavras da lingua portuguesa. Merece destaque a obra
de Cacciatore (1988), editada pela primeira vez em 1977.

Fruto de um intenso trabalho de campo com pessoas de vérias denominagdes e tipo de
cultos afro-brasileiros, de pesquisas de campo diretamente realizadas em terreiros e a gravacao
de festas publicas, a obra de Cacciatore (1988) consegue dar conta de um universo de
significados imenso e se mostra, ainda hoje, eficiente em conceituacdes e explicacdes de

termos, nagdes, objetos e demais elementos dos cultos afro-brasileiros.
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3.4. Periodo dos estudos contemporianeos ou atuais

Caracterizado como uma fase da produgdo da ciéncia em que ndo ha um modelo
paradigmatico ou epistemoldgico Unico e dominante, o que sugere a presencga de estudos nos
mais variados sentidos de sua produgdo, esta fase contemporanea vé€ surgirem estudo nao
apenas académicos ou de cunho estritamente cientifico, bem como uma producdo feita pelos
proprios membros dos cultos afro-brasileiros ¢ do movimento negro, surgido nos anos de
1980, onde estes escrevem e se descrevem.

Talvez a alegoria etnografica de Clifford (2008) seja ttil para percebermos esta fase
como aquela em que o “proprio nativo” fala de si ou mesmo que “o nativo tornou-se
antropdlogo e o antropdlogo o nativo”, ambas as frases anunciam uma produgdo de saberes
dentro da antropologia, da sociologia, histéria, saude publica e mesmo etno botanica em que,
além das produgdes académicas sempre presentes, temos a ascensao dos grupos de candomblé,
terreiros, pais € maes de santo falando de si mesmos ¢ de suas crengas. Para a antropologia
simétrica (Clifford, 2008) este podera ser tido como um momento impar da constru¢do dos
saberes e da reflexdo de como realiza-los.

Concomitante, como ja dito, as produgdes académicas tendem a se perpetuarem, mas o
proprio ambiente intelectual de pds-estruturalismo, poés-marxismo, a pés-modernidade, com a
crise de modelos totalizantes, ndo permite indicar um paradigma Unico ou dominante para o
periodo. Desta forma, cada autor toma para si a sua “imaginacao sociologica” (MILLS, 1975)
e desenvolve sua pesquisa e conclusdes, fato que tende a tornar mais diversas as posigdes e
argumentos sobre a cultura negra e as religides afro-brasileiras, objeto deste trabalho.

Ressalta-se que muitos estudos aqui alocados sdo oriundos dos anos de 1980, fato que
poderia realoca-los no periodo anterior. Contudo, como sdo obras produzidas por “praticantes”
do candomblé ou outros pesquisadores muito associados ao culto, como Santos (1984), esposa
de Mestre Didi, a presente revisao bibliografica optou por coloca-los neste periodo, pois
entende que a producdo estava associada ndo apenas a academia, como no Periodo das Novas
Pesquisas, mas sim aos terreiros de candomblé e liderancas negras, o que os desloca para a
presente classificacdo.

Da mesma forma obras académicas como a de Birman (1995) poderiam compor o

periodo anterior, mas se observado o tempo cronolédgico de sua publicacdo e a insercao desta
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obra no meio académico, onde Patricia Birman foi orientanda de Peter Fry, decide-se por
colocé-la, a titulo de exemplo do que se apresenta, no periodo posterior a seu mestre, mas
compreendendo que ela ja possuia destaque e/ou produgdes nos anos de 1980.

A parte final desta periodizagdo tenta dar conta dos autores mais modernos ou que
publicaram obras nos ultimos dez anos, compreendendo que, mesmo falando “do ponto de
vista nativo” (Geertz, 1997) ou publicando suas proprias conclusdes de pesquisas e temas.
Esses autores, apesar de terem clara divida com o Periodo historico-culturalista e o Periodo
dos estudos cléassicos sobre o candomblé e o negro, tem agora maior liberdade para nao se
aterem a questdes de etnia e religido ou reelaborarem tais debates sobre a luz das novas teorias
da etnicidade (como, por exemplo, Barth, 2000 e Cohen, 1974).

Augras (1983), vinda de uma formagao em psicologia, busca elucidar como os proprios
membros dos terreiros se identificam e se percebem, concebendo, entdo, a sua visao de
mundo. Paralelo a isso, descreve como essa “identidade mitica nagd” (AUGRAS, 1983) vinda
da Africa e aqui implantada, tende a ser reelaborada e ressignificada no solo brasileiro por
cada membro ou casa de candomblé, expressando assim uma visdo dindmica da cultura e nao
estatica.

Para tanto, Augras (1983) recorre a jungdes realizadas pelo proprio culto e seus adeptos
de elementos coletivos ou comuns ao culto e a for¢a pessoal que os traz a tona. O resultado
disso ¢ uma analise de psicologia religiosa que apresenta ndo apenas as bases do candomblé —
os modelos miticos, o campo sagrado, a dindmica do mundo e o terreiro visto como
comunidade —, mas apresenta também como o ingresso no candomblé possui implicagdes
sociais de busca, via religido, compensagdes sociais e psicologicas de exclusdo ou

inferioridade. Assim, pode-se entender que as compensacdes psicologicas:

“[...] Pelo brilho do modelo mitico que representam na frente de todos [...] [e como]
Os fiéis deixam de ser simplesmente simples meios de producdo que o sistema
econdmico da sociedade global explora conforme seus interesses. Tornam-se sujeitos
de uma busca espiritual, e suportes da manifestacdo divina”. (AUGRAS, 1983, p.
287).

Assim, Augras (1983) afirma que a religido além de promover uma melhoria no campo
da satde, onde a feitura do santo poderia levar a cura de doengas, age como um promotor
psicoldgico de integragdo e elevagao social, pois indica ao membro do culto uma participagao

em algo maior, o sagrado, e como a vida desta pessoa tende a se beneficiar com esse contato,
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seja pela observacdo dos preceitos ou pela acdo do sagrado em sua vida, bem como um
orgulho por pertencer a uma identidade mitica maior que a propria pessoa, mas que lhe esta
presente, todas as situagdes geram uma margem de orgulho e auto estima que permitem, além
da melhoria subjetiva da visdo de mundo, interagir com ele sem se ver diminuto ou inferior,
mas, ao contrario, como um agente de igual valor a outros.

Santos (1984) tém em sua obra uma das mais completas descricdes do que sejam os
ritos funerarios e o culto égun no candomblé. Assim, sua obra analisa as concepgdes de morte,
seus mecanismos praticos e simbdlicos e os rituais ligados a esta passagem. Sua obra se
concentra nos nagds, o que relembra, de certa forma, as concepgdes de Rodrigues (1977) e
Ramos (1946) sobre a ligacdo entre etnia e religido, mas ao contrario, ela tenta dar conta da
formagao deste nagd no Brasil e a influéncia que isso teve na formagdo ou configuracdo do
candomblé.

Santos (1984) opta por nao falar de arquétipos de orixas, primando na descri¢ao de
como a morte ¢ percebida e resolvida na dindmica religiosa nagd. Esta, “[...] constitui um
sistema essencialmente dindmico de inter-relacdes, [onde] a morte ou seus simbolos estao
ligados direta ou indiretamente ao funcionamento do todo [...]” (SANTOS, 1984, p. 15).

Por se descrever como “desde dentro” (SANTOS, 1984, p. 16), ou seja, pertencente ao
candomblé e transitando por ele como iniciada, a autora desenvolve grandes reflexdes sobre
como ver e como interpretar, chegando a conclusdo que, devido a transmissdo oral da religido
e de seu carater iniciatico, a participacao no culto ndo € problema, mas sim solu¢ao, e o que se
faz necessario ¢ o movimento de “entrar e sair” da cultura, como j& afirmara Malinowski
(1978) como forma de obter estranhamento dos fatos cotidianos. Nesse sentido, portanto, ela
afirma realizar uma leitura “[...] a partir da realidade cultural do grupo [...]” (SANTOS, 1984,
p- 20), espaco em que se torna possivel enumerar elementos e valores intrinsecos do grupo.

Nesse movimento, Santos (1984) desenvolve uma etnografia que indica ser “desde
dentro para fora” onde hd de serem observados trés niveis de pesquisa: o factual, o de revisdo
critica dos contetidos e o de interpretacdo, possibilitando assim o desenvolvimento do estudo.
No nivel factual ocorrem as descricdes dos ritos € seus aspectos constitutivos, sejam eles
elementos materiais, pessoas envolvidas, aspectos hierarquicos e da morfologia do grupo. A

descri¢do factual, portanto, ¢ uma descricdo dindmica dos acontecimentos em torno dos ritos e
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cerimdnias publicas e particulares, tendendo a ser desenvolvido com o recolhimento de
cantigas e textos rituais transmitidos pela oralidade.

No nivel da revisdo critica ocorrem as “desmistificagdes ideologicas importadas ou
supostas” (Santos, 1984), ou seja, “[...] a revisdo critica permite destacar os elementos e
valores especificos Nagds do Brasil, como proprios e diferenciados da cultura luso-européia e
constituindo uma unidade dindmica [...]” (SANTO, 1984, p. 20). Aqui ¢ 0 momento em que se
coloca a critica ndo apenas sobre o que se coletou, mas também sobre suposi¢des ou pré-
nogdes externas ao grupo sobre algum fato, rito ou cerimonia anteriormente descria. Nesse
sentido, “limpar” a observacdo de conceitos ou postulados discriminatorios ou que nao
conferem com a realidade observada passa a ser uma necessidade. O intuito desta fase ¢
permitir, como a autora destaca, emergir os aspectos religiosos nagds obtidos em seus
contextos geradores de sentido, primando pela propria interpretagao nativa sobre os fatos™.

E nesta fase ainda que se torna necessaria a revisdo da bibliografia existente. No caso
da pesquisa, Santos (1984) opta por utilizar as producdes de iniciados no culto, fator que
diminui em muito o nlimero de produgdes. A autora destaca ainda como ha pouca bibliografia
especifica sobre o candomblé e os ritos funerarios e como ela tende a ser superficial, mesmo
quando se prestam a apenas reproduzir os dados obtidos por Rodrigues (1977) e Ramos
(1946). Assim, a partir de um campo pouco desenvolvido com profundidade, com poucos
autores nativos e com raros estudos sobre o tema, a autoraafirma que, “[...] com poucas
excegoes, sinto-me inclinada a qualificar a bibliografia afro-brasileira como ultrapassada [...]”.

No nivel da interpretagdo ocorre a formulacao mais clara da posicdo da autora “de
dentro para forma”: gerar as interpretacdes dos simbolos percebidos e, antes de tudo,
contextualizar que estes simbolos tem valor variante conforme a situagdo e a posi¢do em que
estd e que, portanto, toda e qualquer interpretacdo deve levar com consideracdo este fato. A
partir disso € que se torna possivel, ao se pertencer ao grupo e a estar dentro do rito ou
cerimoOnia, entender a posicdo do simbolo e gerar sua descricdo. A interpretacdo torna
inteligiveis os dados obtidos com os aspectos fatuais, pois as interpretagdes tendem a ocorre

no contexto gerativo do sentido e realizado no momento e contexto em que ocorre.

11 Ndo a toa a autora atenta ainda para a necessidade de revisdo das tradugGes, para que ndo se obtenham sentidos
outros daqueles estritamente dados e significados pelo grupo.
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A obra de Santos (1984) permite entdo perceber como os proprios nagds percebem e
explicam a morte e seus ritos € como isso tem um valor intrinseco ao grupo e constitutivo de
sua identidade. Tal “defesa nagd” ou uma “nagolizacdo” do discurso de Santos (1984) tende a
ser a critica realizada a esta autora. Mesmo optando por estudar seu grupo, a autora nao
permite aparecerem elementos ou influéncias externas e que adentraram a perspectiva nago de
culto, fato presente na maioria dos candomblés no Brasil (Caldas, 2008). Para Santos (1984)
todo 0 complexo nagd seria “mais puro” ou mais conservado em relagio a Africa, o que
denota certa defesa de uma pureza do candomblé nag6 frente aos demais.

Dentro desta mesma perspectiva nativa, a obra de Beniste (1997) ¢ outro exemplo de
como o proprio candomblé ou as proprias pessoas do candomblé (sem percebé-lo como um
unico corpo igual, mas multifacetado e com multiplos significados e interpretagdes) comegam
um processo de valorizagdo de sua cultura, tradigdes e saberes. Além deste processo valorativo
¢ perceptivel também na obra de Beniste (1997) a descrigdo de ritos que, até entdo, eram
acessiveis somente a iniciados ou ndo podiam ser descritos pelos pesquisadores (Landes, 2002
cita esse fato em sua obra).

A obra de Beniste (1997) pode ser descrita como um enorme compéndio dos deuses do
candomblé, da formagdo do universo, da relagcdo dos homens com tais divindades, a
ancestralidade do culto e suas implicagdes para este e os locais e elementos do culto. Assim,
Beniste (1997) produz uma sistematizagdo de toda a cosmologia e crengas nago-ioruba,
falando ou descrevendo a partir de alguém que ¢ deste culto e desta cultura e que informa a
quem l€ como este culto se organiza. De certa forma a obra aparenta ser um manual para os
iniciados ou aqueles que desejam aprender sobre o culto.

Como Santos (1984), Beniste (1997) destaca a necessidade de que as descrigdes e as
analises sejam feitas pela “parte de dentro de um candomblé” (Beniste, 1997): “[...] Para
entendé-la necessario ir a esse povo, encontrd-lo, vé-lo como realmente ¢; entrar
solidariamente em seus sentidos para saber o que pensa, € ndo o que achamos que esse povo
deveria pensar e crer”. (BENISTE, 1997, p. 20). Ou seja, entender elementos intrinsecos a um
grupo significa partilhar com ele seus valores e crencas. Ha a necessidade de crer na
experiéncia religiosa e que ela ocorre de fato. Nesse sentido, Beniste (1997) concorda com
Renfrew (1994), apesar de ndo citd-lo diretamente, sobre a necessidade de se aceitar a

existéncia da experiéncia religiosa como forma de estudar suas manifestacdes simbdlicas,
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imagéticas e materiais. Ela existe e deve ser compreendida em seu contexto gerativo de
sentido para o grupo (categorias nativas).

Ainda como Santos (1984), Beniste (1997) desenvolve enormes descri¢des e tradugdes
de cantigas, rezas e formulas rituais e magicas, bem como os elementos destas formulas, em
toda sua obra. Como ja afirmado, o tom da obra ndo ¢ apenas informativo ou descritivo, ela
apresenta-se como um guia pra os iniciados e interessados no culto. Tal caracteristica deve ser
bem salientada, pois publicacdes dos anos de 2010 (que serdo analisadas em seguida nesta
sessdo) optam por este cardter de guia e expandem tais explicacdes para um tom de “faca vocé
mesmo” (Oxala e Mauricio 1993 e 2007; Kileuy e Oxaguia, 2009).

Ainda no contexto nativo da descricdo do candomblé, mas somado a uma visdo e
produgdo académica, ¢ valido citar a obra de Cruz (1995) em que ha a descrigao e a analise do
rito mortudrio do axexé. O interessante nesta obra ndo € apenas as descrigdes das fases do rito,
das musicas, sacrificios e atividades que a casa enlutada deve desenvolver, mas a afirmag¢ao do
autor para a realizagdo da pesquisa: “[...] Devo acrescentar que, tratando-se de algo tao restrito
como o rito mortuario, além de iniciado, o etndlogo deveria ocupar uma posicao
hierarquicamente alta no candomblé”. (CRUZ, 1995, p. 04).

Outra obra que pode classificada desta forma ¢ a de Barros (2000). A obra se
caracteriza pela descri¢do de uma cerimonia publica do candomblé denominada de “Olubajé”,
realizada em homenagem ao orixd Omolu ou Obaluaié. Para tanto, Barros (2000) recorre a
mitologia e a um trabalho de campo num terreiro que o autor frequente para realizar a
descricdo dos espacos do terreiro de candomblé, a musicalidade da festa, suas comidas e
rituais, tudo com o intuito de apresentar a festa e suas especificidades. Além disso, o autor
ainda realiza um estudo de etno musicologia descrevendo as cantigas, os ritmos e os tons das
musicas utilizadas nesta cerimonia.

Tal pontuagdo ¢ relevante se observarmos que nem todos os ritos do candomblé sao
abertos aos pesquisadores e passiveis de descri¢do. Ser e pertencer ao culto permite, na visao
deste autor, ndo apenas transitar livremente entre os espagos € momentos do rito (em que um
iniciado, ¢ claro, pode ir devido a hierarquia da casa), mas também entender seus significados
e permite a descrigdo mais profunda do que se vé/observa.

Assim, Cruz (1995) se compromete ndo apenas em descrever cientificamente o rito e

analisa-lo, mas também esta ligado ao seu grupo, ou como ele afirma, com o “discurso da
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pureza” do grupo, ao relatar fidedignamente os fatos e analisd-los a luz ndo apenas da ciéncia,
mas como dos significados simbolicos dados pelo grupo. Podendo, entdo, “[...] expressar mais
livremente os valores e temores contidos em sua experiéncia religiosa [...]” (CRUZ, 1995, p.
09).

Fora deste contexto de pessoas do candomblé escrevendo e analisando seu proprio culto,
Birman (1995) inova ndo apenas neste aspecto. Mas, sobretudo, na escolha do tema da relacdo
entre cultos afro-brasileiros e género, em especial 0 homossexualismo. Birman (1995) defende
que os géneros produzidos nos terreiros sao inerentes e especificos aquelas realidades, nao
havendo como utilizar categorias externas — homossexuais, heterossexuais, ‘“ativos”,
“passivos” e “bichas” — para rotular e compreender as relagdes de classificacdo ali presentes.

Birman (1995) desloca o eixo de explicagdo para o grupo, de forma que este possa
expressar a si mesmo € as suas caracteristicas. Neste sentido, até mesmo a generalizacao
“cultos afro-brasileiros” seria falha, pois a autora percebe diferencas entre o candomblé ¢ a
umbanda.

Assim, € na possessdo € no arquétipo que esta traz ao sujeito que Birman (1995)
encontra o marco divisor do género no candomblé. Os homens que “recebem o santo”
(denominados de adés) passam a operar num mundo eminentemente feminino, sendo esperado
deles toda uma performance — roupas e dangas — com extremo requinte e perfeicdo,
diferentemente das yads (mulheres que “recebem o santo”) e que representam uma
feminilidade natural. Assim, espera-se dos adés uma efeminizacdo quase obrigatéria (o que
aproxima Birman de Landes, 2002, com a homossexualidade ritualizada).

A tese defendida por Birman (1995) é que estes adés tendem a buscar maior status na
casa, trilhando o caminho como pais de santo ou como ogdas. O status e o prestigio seriam o
objeto final e, de certa forma, a compensacao por abdicagdes durante os anos de preparagao e
dedicacao ao santo. Esta perspectiva ndo deixa de ser correlata as observadas por Fry (1982),
por Landes (2002) e por Maggie (2001) em contextos de conflitos e disputas por legitimidade
dentro dos grupos.

Birman (1995) pergunta se o candomblé e a umbanda sdo religides tdo diferentes a ponto
de o candomblé possuir maiores acusacOes sobre a homossexualidade que a umbanda. A

questdo é: a natureza do culto ¢ tdo diferenciada a ponto de aceitar mais ou menos esta
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sexualidade? A autora conclui que sim e que isto “deve ser bem explorado” (Birman, 1995, p.
14).

Assim, fica clara a necessidade de se observar como o mundo do sagrado toca o mundo
profano e como estes momentos tendem a ser diferenciais tanto no culto, quanto na
observancia da homossexualidade. Nesse sentido ¢ que Birman (1995) pode afirmar a
presenca de um ethos no candomblé que liga as praticas mundanas a um conjunto de praticas

referentes ao orixa. Esse ethos, identificado por ela como masculino, opera no sentido em que

“[...] trata-se de valorizar uma estética de dificil acesso — assumindo, por vezes, sem
qualquer constrangimento, a maxima explorag@o possivel em termos de riqueza e luxo e do
‘seu’ candomblé, da aparéncia do ‘seu’ santo. [...] A ‘tradi¢do’, enquanto ethos masculino,
ndo admite nada além de uma maliciosa exploragdo de valor da diferenga e o desprezo
manifesto por todos que, diferentemente dessa ‘vanguarda’ mundana, se pegam a atribuir a
‘tradicdo’ vinculos com certos valores morais, com certas exigéncias que escapolem da
unica verdadeiramente fundamental para a manutengdo de suas identidades. (BIRMAN,
1995, p. 53) [grifos da autora]

Assim, adequar-se a seu santo ¢ adequar-se a uma vida especifica, mesmo se esta possuir
um tom “alternativo” ou libertario sexualmente falando. De qualquer forma, elementos da

tradi¢cdo negra africana serdo acionados para compor este ethos. Na umbanda, diferentemente,

“O que ¢ estabelecido como valores moralmente corretos ¢ compreendido como
sendo a realizagdo de que o significante ‘tradigdo’ exige. A fidelidade ao modo como
as pessoas sdao ‘feitas’ corresponde a um determinado conteudo que ¢ aquele
conhecido por seus guias e de acordo também com responsabilidade que as pessoas
moralmente corretas detém diante da vida [...]” (BIRMAN, 1995, p. 56).

Neste sentido, o ethos umbandista teria, para Birman (1995), um carater mais feminino
em sua composi¢ao — ligado a manutengdo de uma tradicao imutavel. Frente a estes dois ethos
¢ possivel tragar um senso que os terreiros de candomblé “[...] sdo lugares em que hd uma
particular concentracao de individuos que sdo referidos como ‘bichas’ ou como dito nos textos
académicos, homossexuais [...]” (BIRMAN, 1995, p. 58).

A autora levantara a hipotese de que o proprio candomblé tenha permitido a criagdo de
modos de viver, que desejos existissem e se apresentassem como reais. O que se coloca em
questdo, portanto, ¢ como a instituicdo candomblé permite que desejos e pulsdes de certo
grupo social (homossexual) fossem reconhecidos como verdadeiros e pudessem buscar formas

de concretizacdo — a possessao, o uso de roupas e aderegos, dangas e “trejeitos”?
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Partindo disto, torna-se nulo o argumento de “homossexuais passivos” utilizados por
Landes (2002). Nao se toma uma preferéncia de acdo sexual, mas sim um grupo todo, que
tende a se expressar pelos meios da organiza¢do do culto aos orixds. Nao ha como aceitar,
conforme propds Landes (2002) uma “suposi¢dao neutralizadora” (BIRMAN, 1995, p. 73).

Assim,

“[...] toda a discussdo entre Landes e os outros autores pode ser compreendida como uma
tentativa subrepticia de colocar na mesa de negociagdes algumas percepgdes dos géneros,
apontando, por esse método, as inumeras (e quase impossiveis de ser serem escondidas)
duvidas a respeito das classificagdes utilizadas pelos pesquisadores [...]” (BIRMAN, 1995,
p. 73-74).

O que, portanto, deve-se concluir nos estudos de Birman (1995) ¢ como a possessao esta
associada a feminilidade. Para chegar a este ponto, a autora recorre a propria cosmologia do
candomblé: a possessdo e a feitura da cabega podem causar problemas a masculinidade, pois o
uso de determinadas folhas, como a catioba que possui caracteristicas androgenas em sua
anatomia, podem alterar o estado da masculinidade.

A leitura ¢ uma interpretacdo de uma “magia por contato” (Fraser, 1982) e, portanto,
torna-se possivel que a feitura de uma cabega possa alterar, no contato com o axé* da folha em
questdo, a natureza bioldgica do homem. Assim, com a pratica da possessdo, a masculinidade
estaria seriamente prejudicada.

Para amarrar este argumento, Birman (1995) recorreu a sua revisdo bibliografica a
respeito dos cultos afro-brasileiros e como elas indicam uma relacdo obrigatoriamente
feminina na possessdo, € como isto esta ligado a um conceito de maternidade (feminino,
portanto). Também a partir da analise da bibliografia realizada por ela pode-se concluir que o
ogd, dentro do contexto do candomblé, representa o lado masculino do culto — custear,
proteger e manter, tal como um pai/figura masculina o faz.

Assim, a feitura e a possessdo sdo fdcies femininas das maes de santo que sdo
complementadas pelo lado masculino dos ogds. Dessa forma, obtém-se o que Birman
identifica como uma familia de santo, ou seja, uma organizacdo complementar e vital de duas

partes interdependentes que, em conjunto, tornam o terreno funcional.

12 Conforme Cacciatore (1988, p. 56) o axé é a “for¢a dinamica as divindades, poder de realizagdo, vitalidade que se
individualiza em determinados objetos, como plantas, simbolos metdlicos, pedras e outros que constituem segredo [...]".
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Faz-se necessario, portanto, entender como ¢ vista a homossexualidade dentro dos
terreiros de candomblé. Birman (1995) destaca a “competéncia” em incorporar o santo como
uma caracteristica amplamente difundida e altamente competitiva nos terreiros. Quem
incorpora com melhor “competéncia”, com um arquétipo bem proximo ao do orixa e tem as
melhores roupas e movimentos, tende a ser invejado pelos que “ndo viram no santo” (ogds e
ekedis) e pelos demais rodantes da casa.

E nessa competéncia que Birman (1995) percebe que se insere a mudanga de género nos
homens. A competéncia liga-se ao principio feminino da incorporacao e da feitura, passando a
ser balizada pela feminilidade. Desta forma, “quanto mais ‘explicita’ for a identidade de
género do filho de santo na assun¢do de aspectos femininos, ou seja, quanto mais ‘exibido’,
mais ele tendera a ndo ser visto do lado dos ‘homens’ e sera colocado do lado das ‘bichas’,
tendo menos respeitabilidade [...]” (BIRMAN, 1995, p. 103). Portanto, a possessao masculina
transitaria num espago que requer extrema performance/empenho para lidar e para expressar
um principio que nao € seu, mas que se torna seu constituinte.

Birman (1995) deixa claro, entdo, a diferenca entre filhos de santo que seriam
constantemente inquiridos e vigiados quanto a essa efeminizagdo e os adés que se reconhecem
como homossexuais e reivindicam para si o proprio termo adeé® que tem valor de “bicha”.

A possessdo, portanto, d4 ao adé uma forma de sublinhar e dar notoriedade a estas
identidades, explorando claramente os elementos femininos da possessdo. Assim, trata-se de
uma apropriacdo consciente, voluntaria e altamente rentdvel de tracos femininos. Num certo
sentido poderiamos dizer que a utilizacdo destes tracos femininos exarceba o que seja a
feminilidade e coloca 0 adé em uma situagdo de destaque no grupo. As possiveis perdas ou
constrangimentos relacionados a homossexualidade sdo apagados ou diminuidos frente a uma
boa performance e apropriacao do principio feminino fundador do candomblé.

Conclui-se, entdo, que em Birman (1995) essa associagdo entre possessao e feminilidade
nos adés tende sempre a ser acionada como fonte de legitimagdo, carisma e poder junto aos

demais membros da casa, sendo a feminilidade instrumentalizada no ambito sagrado, mas

13 Conforme Cacciatore (1988, p. 38) adé é “um diadema de metal ou seda e bordados, com franjas de vidrilhos,
arrematado atras por um lago de oja de cabega. Paramentos usados pelos orixas Oxum, Yemanja, lansd e Nana quando,
incorporados, vém dancar em festa publica no terreiro. E um feito de metal ou cores especiais do orixa, sendo uma
reminiscéncia das coroas dos reis iorunabas”.
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exarcebada/demonstrada em momentos profanos dos homens. Em ambas as instancias da vida
humana, interesses de status estdo acionados e operantes.

Outro autor estritamente ligado a academia deste periodo ¢ Reginaldo Prandi. Versando
sobre temas como a mitologia ioruba, a formacdo do candomblé¢ em Sao Paulo ou mesmo
sobre o sentido do candomblé para a sociedade brasileira contemporanea, a producao de
Reginaldo Prandi, ainda hoje em desenvolvimento, apresenta como a sociologia tem se
interessado cada vez mais por essas religides de matriz africana.

Prandi (1996) sugere ndo apenas argumentos que permitem a compreensao das religides
afro-brasileiras para além das fronteiras de etnia, em especial a negra, mas também para além
das areas ou zonas de tradicdo no candomblé — Salvador, Recife, Rio de Janeiro e Porto Alegre
—. Prandi (1996) inova no campo da sociologia das religides de carater afro ao apresentar um
estudo quantitativo e de cunho nacional onde fornece ndao apenas a filiagdo religiosa da
populagdo brasileira (dividida em tipos raciais — brancos, pardos e negros), mas sugere a
hipotese de que o candomblé ja ndo ¢ mais um religido exclusivamente negra. Na mesma obra
o debate sobre a figura da Pomba Gira e como seu culto sofreu adaptagdes magico-religiosas
para a solu¢do das necessidades da vida cotidiana dos consulentes.

Também Prandi (1991) realiza uma analise da formac¢ao do candomblé em Sao Paulo.
Afirmando ndo ser um processo mais antigo que vinte anos, o autor indica a nagdo Nago-
iorubana e a de Angola como as formadoras do candomblé paulista, destacando como esses
candomblés ndo estavam ligados a uma questdo racial negra, mas antes se abriram a uma
populagdo branca ou de qualquer procedéncia étnica e como este culto se adaptou a um
contexto metropolitano e capitalista em Sao Paulo.

Contudo, a obra com mais destaque deste autor € a organizacao da mitologia dos orixas,
nao se fechando a uma nagdo ou etnia, ¢ produzindo uma sistematizacdo destas historias
transmitidas até entdo quase exclusivamente pela oralidade. Assim, a obra de Prandi (2001)
pode ser compreendida como mais um esfor¢o, como os iniciados por Pierre Verger e Roger
Bastide, na busca por descrever a mitica religiosa do candomblé. A obra contempla os
dezesseis principais orixds do candomblé no Brasil, mas transcreve além dos mitos destes,
estorias de outras entidades do pantedo africano - as I4 Mis, espécie de bruxas ou espirito

femininos, por exemplo.
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Tentando dar conta de aspectos materiais ligados ao candomblé, alguns autores se
debrugcam sobre temas especificos ou de extrema relevancia. Assim, Conduru (2007) se dedica
a estudar a arte afro-brasileira, demonstrando como ¢ mais valido perceber este tipo de arte
nao como afro-brasileira, denotando que esta poderia ser aquela produzida pelos negros até o
século XIX, mas como uma arte de afrobrasilidades.

Contudo, taxar uma arte por rétulo poderia excluir seus verdadeiros significados e
valores, o que leva este autor a manter o termo afro-brasileiro, mas atentar para a necessidade
de se abandonar uma noc¢do de estilo, optando por perceber esta arte como estritamente
associada ao processo social, a modernidade e as problematicas relacionadas aos
afrodescendentes. O que se tem, portanto, ¢ a percepcdo de objetos e da arte, sejam eles
religiosos ou seculares, sob uma o6tica diversificada em que a vinculagdo da expressdo a
determinadas tensdes artisticas € mesmo sociais podem ser problematizadas esteticamente e
artisticamente.

Lody (2010) apresenta o que ele chama de “joalheria afro-brasileira”, ou mais
especificamente a producgdo dos fios de conta e outros adornos de corpo. Indicando como um
conjunto material com cromia especifica se torna um sustentaculo para as manifestagdes dos
rituais, dangas e performances no candomblé e no cotidiano deste culto. Apresentando a
estreita ligagdo entre cores, simbolos e orixds, Lody (2010) demonstra como o sistema de
classificagdo de cores e de seus significados tende a ser diferente dentro do candomblé se
pensando na correlacdo com a cultura brasileira ndo presente ou que se apropria destes
significados.

Outro campo de estudo em desenvolvimento atual deste periodo tenta dar conta de rever
a histéria e o desenvolvimento de comunidades tradicionais ou tradicionalmente negras,
adeptas do candomblé ou ndo e ainda de pensar em historias de vida e questdes de memoria de
pessoas relacionadas ao candomblé. Como exemplos do primeiro campo citado tem-se a obra
de Nascimento (2010) que busca entender a formagdo do candomblé Jéje-nagd no Reconcavo
Baiano (BA) e como estes terreiros desenvolvem redes de sociabilidade para ajuda mutua e
fortalecimento da identidade e das casas na regido.

Também do mesmo tema ¢ a obra de Parés (2007) que busca reconstituir a historia da
nagio J&je na Bahia, tragando desde o desenvolvimento do grupo no Golfo do Benin (Africa)

até sua entrada como escravos no Brasil e a formacao desta nagdo de candomblé no pais. A
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leitura de Parés (2007) ¢ uma leitura baseada nas teorias da etnicidade de Barth, (2000) e
Cohen (1974) e, aplicada ao caso Jéje, tende a ser vista como multidimensional, onde seguido
do processo de identificagdo ha um repertorio variado de categorias referenciais que sao
utilizadas para a identificagdo étnica.

De carater parecido, os estudos de Agenor Miranda Rocha tenderam a reelaborar ou
descrever a mitologia, a organizacdo espacial dos terreiros, os orixas e os rituais da nacao
Kétu. Rocha (2000) produz uma sistematizacdo do que ele concebe como “modelo nago de
terreiro” (Rocha, 2000). Tal modelo divide e organiza os espacos nas casas de candomblé
dando conta tanto dos espacos mundanos como dos espacos sagrados. Conforme Rocha (2000)
as casas de candomblé sdo compostas por dois espagos bem definidos: a area construida e o
terreiro. Sobre estas divisdes ¢ que se organizam as suas ocupagdes e as suas destinagdes — as
areas publicas e de moradia, com seus quartos, salas e banheiros e as areas privadas, os
quartos de santo, o ronco ou camarinha, a casa de exu, o assentamento de Ogum no dendezeiro
e o proprio saldo de festa, enquanto em festa e manifestagdo do sagrado.

Rocha (2000) ainda destaca a existéncia do espago “mata/vegetacdo” que ndo se
enquadra na divisdo acima descrita, pois se constitui de uma area vegetal ligada
simbolicamente a Africa e que contém as plantas rituais da casa. Normalmente esta “mata”
pode ser um pequeno espaco com plantas, uma capoeira ou vegetagdo antropizada pelo/a
dirigente, ou mesmo um vaso com uma ou duas plantas. Nao importa o tamanho, mas sim o
simbolo ali expresso: a ancestralidade dos africanos em habitar as matas e estas como locais
de moradia dos orixas.

Guran (2000), dando sequéncia aos estudos de Pierre Verger sobre os brasileiros no
Benin, se dedica a estuda-los e a escrever sobre sua cultura e insercdo “brasileira” na Africa.
Assim, os agudas, como sdo denominados os descendentes de brasileiros no Benin, se
caracterizam por um uso intencional, mas ao mesmo tempo tradicional, de tragos de identidade
brasileira, seja nos nomes ou nas festas religiosas, para ainda se manterem como um grupo
étnico destacavel dentro do pais. Em especial, além de remontar a historia deste grupo, o autor
se dedica a narrar a histdria destes ex-escravos e a ascensdo social, politica e religiosa da
familia De Souza na regido. Interessante na obra ¢ notar como os brasileiros e mesmo os
“africanos de origem” mantiveram o culto vodun que, neste processo, veio e voltou para a

Africa com os negros brasileiros. Guran (2000) cita o vodun Dagoun, exclusivo da famila De
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Souza e seu culto e “convento proprio” (Gouran, 2000, p. 202-203). A partir desta obra (2000)
¢ possivel perceber como os cultos afro-brasileiros tem a capacidade de se deslocarem com as
populagdes e serem introduzidos em outros locais, mesmo que este local seja a Africa, mas
sem perder seu carater brasileiro e africano.

Também Silva (2002) organiza uma série de textos em que busca dar visibilidade as
historias de vida de vérios pais ou maes de santo que tiveram destaque na formacao dos cultos
afro-brasileiros, bem como de varios locais de culto no Brasil. Assim, em sua obra aparecem
com destaque o Tambor de Mina do Maranhdo, Mae Menininha do Gantois na Babhia,
Jodozinho da Gomeia em Duque de Caxias (RJ), Z¢lio de Moraes em Niterdi (RJ), entre
outros. Contudo, mais que produzir uma biografia destes personagens historicos do
candomblé, Silva (2002) afirma a relevancia da existéncia de narrativas miticas relacionadas a
estes personagens, mas que mesmo nao sendo totalmente verdade ou fatos comprovados,
culminam na formacdo de um conjunto de estorias que balizam o desenvolvimento dos cultos
afro-brasileiros e funcionam, de certa forma, como mitos de origem para tais religides,
alicercando crencgas, fatos e a expansdo e consolidagdo destas religides ao longo de sua
formacao.

Novos autores tem se dedicado a composicao de dicionarios de termos do idioma ioruba
e mesmo de termo relacionados a cultura e ao cotidiano das religides e manifestagdes afro-
brasileiras. Cita-se, por exemplo, a obra de Napoledo (2010) que se propde a ensinar 0s sons €
vocabulos iorubanos, mas acima de tudo, as palavras e termos relacionados ao culto dos
orixas. Também Lody (2006) se destaca ao propor um dicionario de arte sacra e técnicas afro-
brasileiras, explanando sobre termos de ordem musical, ritualistica e do cotidiano dos cultos
afro-brasileiros.

Lopes (2003) produz um dicionario de termos e palavras em banto, trazendo a tona o
debate da predominancia nago-ioruba em detrimento ao tronco banto, bem como processos de
aportuguesamento de termos bantos e a perda da relagdo original destes termos com seu
dialeto. Assim, a obra de Lopes (2003) permite compreender-se como ainda ¢ intenso o debate
sobre a questao da primazia sudanésa ou banta no Brasil.

Também a etno botanica teve grande desenvolvimento neste periodo, dando sequéncia

aos estudos de Pierre Verger nesta area. Assim, autores como Albuquerque (1997) se dedicam
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a traduzir os significados culturais das plantas nos cultos afro-brasileiros, em especial os usos
em rituais e na inicia¢do de pessoas, bem como aplicados a satde e no combate a doengas.

Sob esta mesma perspectiva de analise das questdes de satde, corpo e religido tem se
iniciado nesta fase. Gomberg (2011) desenvolve um estudo de sociologia da saude em um
terreiro de candomblé destacando ndo apenas a busca pelo candomblé para a resolugao de
problemas do corpo, mas também das praticas terapéuticas ali realizadas e como tais locais
passam a serem reconhecidos como “hospitais de orixds” (Gomberg, 2011), denotando o alto
grau de intersecao entre a religiosidade e os processos de saide-doenga. Em especial Gomberg
(2011) aponta para a necessidade de se compreender a correlagdo entre o entendimento da
doenga e o itinerario terapéutico que se adota dentro destes terreiros-hospitais.

O autor ainda indica como tais praticas de saude podem ser decisivas para que o
paciente se torne “filho de santo” e como isso tem implicagdes ndo apenas para a pessoa, mas
para o terreiro que passa a abrigar mais membros que, ndo se negando ao culto aos orixas,
tendem a ter maior interesse na manutencao da satde e na prevencao de eventos de doenca.
Por outro lado, os proprios terreiros, ao confeccionarem as listas com elementos para o ebd ou
para o trabalho, tornam o candomblé mais atrativo como fonte de saude e de adivinhagao, via
jogo ou consultas aos orixds, de eventos de interrupgao da satide, acidentes ou doengas graves.

O ultimo conjunto de livros a ser citado nesta sessao refere-se aqueles que se utilizam de
uma filosofia ou praticas ou “faga vocé€ mesmo”. Tais livros tratam dos cultos afro-brasileiros
no que se refere as entidades ou mesmo as formas de realizacao das praticas magicas descritas.
Alguns destes autores também produzem obras de facil consulta onde se propdem a esclarecer
quaisquer dividas sobre a organizac¢do dos cultos, da personalidade ou arquetipia dos orixas e
de seus filhos ou até mesmo como proceder, num terreiro, em caso de guarda ou consumo de
alimentos, rituais ou humanos, roupas adequadas e que cores, a titulo de ilustracao, utilizar
conforme seu orixa.

Nao se realiza uma critica a tais autores e obras, pois entende-se que as publicacdes tem
em vista serem informativas e consultivas e, por isso, ndo necessitam possuir carater
académico, argumentativo ou explanatério de teorias e postulados. Interessa mais observar que
essas obras sdao direcionadas a pessoas interessadas nos cultos, em suas praticas € no mundo

mais encantado (conforme Weber, 1991) que estes possuem.
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Assim, obras como as de Oxald e Mauricio (1993 e 2007) e Kileuy e Oxaguia, (2009)
tem por funcdo apresentar o culto aos orixas de forma pratica, bem como possibilitar ao leitor
meios de realizar seu contato com o plano sagrado e as entidades. Ou ainda como realizarem
trabalhos pra beneficios proprios. De qualquer forma, tais obras ndo deixam de se
relacionarem com os cultos afro-brasileiros e com os temas aqui abordados, configurando-se,
talvez, uma nova expressao da literatura sobre religido e cultura afro-brasileira com linguajar
menos académico e direcionado para praticas pessoais e ndo coletivas como nos terreiros.

Portanto, se observado desde seu inicio a produgdo literaria sobre a cultura negra, sua
formagdo no Brasil e a organizagao dos cultos afro-brasileiros, percebe-se que ha a clara
intencdo de explicar as manifestacdes observadas, compreende-las como nacionais, mas
vindas da Africa e possibilitar ao leitor e, em especial as ci€ncias humanas, sociais e
historicas, meio de compreender a dindmica desta cultura e destas religioes.

As publicagdes, independentes de o autor ser ou ndo praticante, traduzem a necessidade
que as ciéncias no Brasil tiveram de interagir e analisar os africanos e seus descendentes no
pais, bem como dar conta de como esta cultura tem se desenvolvido aqui e como ela tende a
ser, sob certos aspectos, recriada, mantida como tradicional, vista como sobrevivéncia ou

como expressao de um grupo étnico.
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4. Comunidades religiosas afro-brasileiras no Rio de Janeiro: historico da

ocupacio espacial e proposta de critérios para preservaciao
Roberto Conduru
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5. Categorias de inclusdo de terreiros para registro/tombamento
Roberto Conduru
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6. Parecer técnico sobre o INRC

6.1 Universo analisado

O universo analisado por este INRC do candomblé, geograficamente restrito a Regido
Metropolitana do Rio de Janeiro, pode ser dividido em dois grandes blocos: as casas ou terreiros de
candomblé ¢ locais e celebracdes que, por sua importancia para este saber-fazer e religido, mantém
estreita correlagdo com as casas de candomblé.

Listamos, ao todo, 33 casas que compdem uma amostra da ampla gama de terreiros de
candomblé do Rio de Janeiro. Entendemos que o numero € representativo, tanto numérica quanto
qualitativamente sobre a diversidade das casas, nagdes e tradigdes de saberes correlatos ao bem em
questao.

Aproveitamos 32 fichas de lugar e 32 questionarios de lugar (INRC 7 e 8, respectivamente)
produzidos pela equipe que antecedeu a esta, buscando desta fase complementar dados que estivessem
disponiveis e ndo foram utilizados ou citados pela equipe que as produziu. Acatamos a escolha/amostra
produzida pela equipe que nos precedeu, mas buscamos casas e nagdes de candomblé, celebragoes e
locais que tenham sido pouco contempladas na referida fase. Assim, por exemplo, buscamos mais uma

casa Efon, o Ax¢é Pantanal em Duque de Caxias, para compor esta amostragem.
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Entendemos e ressaltamos que as 33 casas ndo se configuram como um censo e nem podem ser
vistas como tal. A escolha desta amostra apenas tem a finalidade de subsidiar o [PHAN na
compreensdo historica da formagao dos terreiros, bem como indicar possiveis locais para protegdo, de
cunho inclusive material e gerar dados que permitam pensar em politicas de salvaguarda deste saber-
fazer.

Também compreendemos que existem outras casas que poderiam ser incluidas, mas que, devido
a questdes técnicas expostas a frente, nao puderam ser contempladas por este INRC. Da mesma forma,
ja indicando a¢des futuras, seria recomendavel ao Rio de Janeiro possuir um mapeamento de todas as
casas de candomblé, tal como produzido em Salvador/BA no ano de 2007. A partir deste, ndo apenas
gera-se uma cartografia social e cultural da localizagdo das casas e de suas ligagdes, mas também a
percepcao real de como este saber e religido se comportam na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro.

Quanto aos locais ¢ as celebragdes, destacamos que nosso intuito era de visualizar locais que, de
certa maneira, materializam este saber-fazer e religido, mas também tem alto valor para o grupo que a
utiliza. Compreende-se que o plano imaterial ndo estd dissociado do material, sendo impossivel, em
nosso caso, realizar tal separacao.

Desta forma, o Mercaddo de Madureira foi contemplado no intuito de registrar um local de
venda de material para este culto/religido, mas registrar também como ele se configura como um
espaco de socializagdo para os adeptos do candomblé e da umbanda, servindo como locus de troca de
experiéncias, informagdes e mesmo de celebragdes a serem feitas, como a Festa de Iemanja promovida
no local.

Além dele, buscamos locais historicos que subsidiam o desenvolvimento histérico do candomblé
no Rio de Janeiro e que devem, por isso, estar associados a pesquisa como o Porto do Valongo ¢ a
Pedra do Sal que, sugerimos, sejam tombados pelo IPHAN como patriménio brasileiro devido a sua
alta relevancia para este tipo de saber e pratica religiosa.

Apods uma extensa pesquisa bibliografica, seguida de indicagdes do consultor da equipe, Prof.
Dr. Roberto Conduru, realizamos visitas sistematicas & Pedra do Sal, no bairro da Saude, préximo ao
Centro do Rio de Janeiro. A historiografia disponivel nos indicava ali como o lugar de abertura das
primeiras casa de candomblé, bem como sendo um dos "ber¢os do samba" e local com forte identidade
negra ou mesmo sendo uma comunidade tradicional negra. Apesar das visitas ndo terem permitido
nenhuma identificacdo destas casas, perseguidas veementemente nos anos de 1900 a 1930,
aproximadamente, pode-se perceber que o local guarda a memoria desta religido, do samba, da
ocupacao populacional e da economia do Rio de Janeiro, fazendo necessario, inclusive, frente a

descoberta do Porto do Valongo, associar tais bens e, com certeza, proceder com tombamento e
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protecdo as edificagdes e, sobretudo, a memoria e as tradigdes correlatas ao candomblé e samba que ali
se encontram.

O Porto do Valongo, grande achado arqueoldgico escavado nas atividades de modernizacao da
regido portuaria do Rio de Janeiro, deve ser visto sob a mesma o6tica do trabalho que realizamos na
Pedra do Sal. Seu valor a memoéria e a formacdao do candomblé, muito antes até do século XIX (as
conclusdes sobre as escavagdes ainda ndo foram publicizadas em revistas e periddicos), e deve ser
visto ndo s6 como materializante deste processo socio-histdorico, mas sobretudo, como um local que, a
partir de agora, devera ser reapropriado pela comunidade de afrodescendentes e de praticantes de culto
afro-brasileiros, como mais um espago de troca de informagdes e socializacao.

De forma muito semelhante, buscamos o antigo Terreiro da Gomeia em Duque de Caxias. A
bibliografia e as coletas de histéria oral nos indicavam o local como um dos polos que, na Baixada
Fluminense e associado a outras casas, teve papel fundamental na dispersdao do candomblé, abertura de
novas casas ¢ recepcdo de ialorixds e babalorixds que migravam da Bahia para o Rio de Janeiro.
Ademais, seu valor historico, devido a figura publica e controversa de seu dirigente, Jodozinho da
Gomeia, renderam alta visibilidade ao terreiro antes de seu processo de fechamento e abandono entre
os anos de 1970-1980.

Apesar de ser uma projeto de cunho mais antropologico, ao localizarmos a Gomeia tivemos de
proceder com metodologias arqueologicas para o resgate do que eram os espagos daquele terreiro. Para
tanto, utilizamos a formagdo também em arqueologia de dois membros da equipe, que, prontamente,
apos visita, estudos e andlises, conseguiram recompor como foi o Terreiro da Gomeia.

Este local, assim como os outros, ¢ depositario da memoria do candomblé e de sua formagio
socio historica. Ao citarmos neste INRC tal local temos o intuito de também registrar a importancia
dele para a manuteng@o e permanéncia historica deste saber-fazer, indicando previamente que ele seja
estudado de forma mais ampla, buscando entender um fendmeno recorrente observado durante a
vigéncia da pesquisa: o abandono e fechamento de terreiros (fato ainda sem uma hipotese definida para
sua ocorréncia).

Todas as celebragdes que descrevemos: Festa a lemanja, Lavagem da Escadaria da Igreja do
Bonfim, Celebragdo a Sao Jorge/Ogum e Celebracdo a Santa Barbara/lansd corroboraram para a
compreensao do dinamismo que o candomblé tem assumido na contemporaneidade. Percebemos que a
festa ndo apenas ¢ um momento de devogdo e de congregacao dos adeptos, mas sobretudo de reforgo
identitario da religido e dos saberes relacionados as festas. Frente a enormes avangos de religides
cristas nos ataques ao candomblé, bem verificado também na bibliografia pesquisada, as celebracdes se

compdem, de certa medida, como espagos ou marcos de espacos na disputa por existéncia e
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continuidade historica, sendo, num momento futuro, um indicativo do comportamento existencial das
religides afro-brasileiras.

Particularmente, as celebragdes podem ser observadas como um dos momentos de pratica ou
usos dos saberes relacionados ao candomblé, ou seja, o saber em sua instrumentalizagdo cotidiana e
expresso em rituais/celebracdes. Percebemos a relevancia de registra-los neste INRC pela importancia
que os praticantes do candomblé ddo a estas festas, referindo, assim, em um caso real o conceito de

ressonancia proposta por Gongalves (2005).

6.2. Metodologia de coleta e tratamento de dados

Quanto aos aspectos metodologicos adotados para a producdo deste INRC destacamos
principalmente o preenchimento de todas as fichas e anexos presentes no Instrumento. Fato nem
sempre de facil compreensao a equipe e que demandou certo tempo de entendimento da dindmica de
entrada, correlagdo e auto referenciacdo dos dados e a coleta das informa¢des necessarias, mas
sobretudo a adequacdo dos dados obtidos no campo de pesquisa as especificidades das fichas.

Precedido do preenchimento, a metodologia de trabalho partiu de um extenso levantamento
bibliografico, o INRC 1, onde buscamos listar as principais obras que se detém sobre o tema
candomblé. Para isso, decidiu-se pelo uso de 03 (trés) bibliotecas de consulta: A Biblioteca Francisca
Keller do Programa de Pds-graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ); as bibliotecas setoriais da Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ), em especial a o CCS/A - Centro de Ciéncias Sociais e a biblioteca do Centro Nacional de
Folclore e Cultura Popular*®. A escolha se deu devido a relevancia que tais bibliotecas tem quanto a
fontes sobre o candomblé e, no caso da UFRJ ¢ UERJ, serem locais de pesquisa sobre o tema. Assim,
listamos as obras de cunho antropoldgico, socioldgico, historico e de folclore/tradigdes presentes

nestes locais.

14 Nesta mesma biblioteca tivemos acesso ao material imagético e audiovisual que
comp0s o INRC 4, Registros audiovisuais.
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Esta busca nos permitiu tracar ndo apenas um "estado da arte" sobre o candomblé, mas nos
atentou para locais, pessoas e temas que poderiam e deveriam ser contemplados por este INRC. Assim,
a busca pelo Terreiro da Gomeia, Ax¢é Bamboxé e pela Pedra do Sal, por exemplo, foram definidas
apos o levantamento bibliografico. Temos a certeza que, sem ele, talvez tais locais ndo tivessem
aparecido como pontos na trama da compreensao do candomblé.

A bibliografia levantada também nos chamou a atengao para um certo periodo de diminui¢ao de
producdes sobre o tema, entre os anos de 1980 a 1990, e uma certa retomada recente pelo interesse em
pesquisar o candomblé. O fato ndo ¢ cabivel de explanacdo neste INRC, mas deve ser destacavel, pois
expressa como o tema foi desprivilegiado por um periodo no campo dos estudos da religido e cultura.

De forma semelhante, a bibliografia nos permitiu ver como autores ligados a igrejas cristas-
evangélicas desenvolveram livros atacam o candomblé e demais religides afro-brasileiras colocando-as
como ligadas ao "demodnio" ou a processos de possessdo (ver, por exemplo a obra de Macedo, 2000).
Outro ponto observado ¢ a ndo incorporacao de obras muito recentes nestas bibliotecas, o que expressa
enorme descompasso entre o que se produz ¢ o que esta disponivel para acesso, mas se encontra
acessivel ao mercado de venda. Tal fato foi solucionado com a sessdo 3 deste volume onde
desenvolvemos um texto sobre o estado da arte na produgdo bibliografica sobre o candomblé. Desta
forma, o pesquisador que tenha acesso a este volume e texto poderd ver como o tema tem sido
produzido em livros, tendo o ano de 2012 como data limite de publicacéo.

Outra metodologia adotada, que pode ser compreendida como uma agao necessaria e pedida pelo
IPHAN, foi a revisdo do material produzido pela fase anterior a esta e que podemos sistematizar na

tabela 1 abaixo:

Acio realizada Medidas tomadas Observacgoes realizadas pela equipe

Revisdo das 32 fichas da fase | Leitura das fichas Alguns campos n3o foram preenchidos e os
anterior dados referentes ndo estavam disponivesis.
Acesso a entrevistas realizadas | Audicdo das entrevistas Entrevistas realizadas, muitas vezes, com
via filmagem e transcritas nas problemas técnicos de gravacdo, falta de foco
fichas no entrevistado e generalistas demais, sem

centralidade na  formagdo do  lugar,
explanando, muitas das vezes, mais sobre algo

proximo a uma "teoria geral do candomblé" do
que sobre a casa, os saberes e o dirigente

Complementacao das 32 fichas Cruzamento de dados obtidos, | Complementamos as fichas com dados

quando disponiveis nas | referentes ao local e ao dirigente entrevistado.
entrevistas gravadas e nas
transcritas.

Tabela 1. Agdes realizadas por esta equipe no material disponivel da fase anterior a esta
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A partir desta complementagdo e nao produgido de novas fichas a partir das ja produzidas € que
demos continuidade aos nossos trabalhos, produzindo as novas fichas referentes aos trabalhos e
pesquisas que esta equipe e esta fase realizou. Como em toda pesquisa, entendemos que existem
gargalos que impedem ou entravam o andamento da coleta de dados, ndo sendo de nosso interesse e
nem de nossa competéncia tecer criticas sobre o trabalho feito. Apenas nos detemos em complementar
0 que era possivel e quando o dado estava disponivel, pois nos parecia inviavel, ¢ era uma mesma
posicao do IPHAN/RIO, voltar a estas casas e realizar novas entrevistas.

Compreendemos que os dados ali contidos subsidiam, de forma bem clara e concisa, o IPHAN
no processo de registro do candomblé e em agdes futuras de salvaguarda deste e de politicas e medidas
de preservacdo das casas, caso o IPHAN ou outros orgdos estudais e municipais procedam com
politicas de tombamento e preservagao material destes locais.

Quanto a nossa metodologia de trabalho de campo, podemos afirmar que ela esteve balizada em
postulado/arcabouco teérico-metodoldgico chave da antropologia: o trabalho de campo e a observagao
participante, claramente colocados por Malinowski (1978) e revisto por Clifford (2008). Assim, o
trabalho de campo é concebido na pesquisa como um jogo de “entrar” e “sair” do grupo. Tal
movimento permite, no ato do “entrar”, o contato, a compreensdo e contextualizagdo das criagdes
simbolicas, miticas e ritualisticas dos membros dos terreiro e demais locais visitados. O “sair”
configura-se o momento primordial da aplicagdo dos postulados da antropologia — a analise e
decomposicao dos dados obtidos sob a forma de teorias e conclusdes —, permitindo assim a
compreensdo do grupo, de categorias nativas e de mudancas que estejam em processo.

A etnografia e o pesquisador, desta forma, ndo estdo isentos de pensarem o seu lugar na
producdo do conhecimento e de sua relagdo, muitas vezes, desnivelada com o grupo. Trata-se,
portanto, de questionar com que autoridade a pesquisa acaba modificando ou influenciando o grupo em
sua expressao do cotidiano (Clifford, 2008) sob a tutela de uma pesquisa realizada por um 6rgao estatal
e de preservacdo do patrimonio. Conceber o trabalho de campo como uma “experiéncia etnografica”
para ambos os lados (pesquisado e pesquisador) € tentar ensaiar um texto, ou como Clifford (2008)
afirma, uma “alegoria etnografica”, percebendo que esta experiéncia “pode ser encarada como a
constru¢do de um mundo comum de significados, a partir de estilos intuitivos de sentimento, percepc¢ao
e inferéncias” (CLIFFORD, 2008, p. 34).

Assim, a etnografia foi realizada tendo como pressupostos o quatro passos (ou etapas) descritas
por Silva (2009) como sendo a “situacdo etnografica”: situar-se, observar, ver e escrever. O “situar”
leva a reflexdo de como o etnografo se coloca no campo, ou seja, em que circunstancias e em que

localizagdo o etndgrafo estd no momento da observacdo? Neste sentido, este “situar-se” deve ser
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favoravel ndo apenas a observacdo participante, mas também a coleta de dados para a pesquisa,
minimizando a presen¢a do pesquisador e permitindo maior naturalidade ao grupo em suas expressoes.

Colocado nesta forma, o “situar” se relaciona com a experiéncia e a “autoridade etnografica”
descritas por Clifford (2008) e leva a metodologia desta pesquisa a questionar-se se uma neutralidade
absoluta e uma descrigdo da totalidade do grupo (Malinowski, 1978) sdo possiveis. Defende-se, entdo,
que ¢ preferivel ndo utilizar desenfreadamente generalizagdes sobre o grupo ¢ demais grupos de
candomblé, mas trabalhar o terreiro como um sujeito particular que compde o todo (Silva, 2009). A
partir desta abordagem ¢ que a pesquisa poderd, futuramente, ser utilizada como meio de comparagdes
e generalizagdes com outras situacdes homologas, pois fatos sociais s6 devem ser comparados quando
em um mesmo meio gerador e sentido (Durkheim, 1999).

O “observar” leva a pesquisa a colocar no campo os problemas teoricamente construidos € como
estes deverdo ser constantemente reformulados durante a observacdo do grupo. Assim, é colocada na
pesquisa a relagdo entre o pesquisador € o grupo ou a relacdo de intersubjetividade entre o pesquisador
e o grupo (Silva, 2009). Nesta, o etndgrafo e o grupo tendem a possuir a mesma escala humana ou o
ndo distanciamento entre as qualidades do objeto e do observador (Silva 2009 e DaMatta, 1978). Tal
fato, contudo, ndo descarta que o saber cientifico e as técnicas do etnografo sdo legitimados pela
academia e tendem a ser o diferencial no momento da observagao, trazendo sempre a tona a questdo do
estranhamento.

Silva (2009, p. 177) destaca que “[...] o0 modo como o etnografo é acolhido tera sempre
correspondéncias com a imagem que o intruso projeta [...]”. Assim, a busca pela neutralidade e a
minima modificagdo no dia-a-dia do grupo (mesmo que apenas teoricamente existentes) devem ser
preocupacdes no campo quando o etnografo estiver ali coletando dados, pois determinadas agdes ou
intrusdes do etnografo podem gerar dados erréneos sobre o grupo.

O “ver” esta intimamente correlacionado ao “observar” e leva o etnografo a sempre perceber que
as suas descrigdes tem sempre mais validade, ou sdo mais completas, se permeadas da presenca de si
mesmo no grupo. Este ponto traz a pesquisa a consciéncia do autor e etndgrafo na pesquisa. Por mais
metddica que seja uma descrigdo, ela nunca estard descolada da presenca e da acgdo do etnografo. Cabe,
portanto, a ele, constantemente se pensar como sujeito da pesquisa e em sua “autoridade na pesquisa”
(Clifford, 2008).

Por fim, o “escrever” pode ser entendido como um momento duplo, mas em certo sentido como
sendo tnico. O etnografo sai de campo, volta ao seu mundo e ali comega, via depuracao dos dados, a
analisar o grupo. Nao se descarta, contudo, que o ato de registrar o cotidiano seja ja imbuido de
analises sobre o que se estd vendo durante o campo. O ver pressupde, entdo, a organizagdo do que foi

observado, a reorganizacdo das premissas que levaram ao campo ¢ a revisdo e/ou critica sobre os dados
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obtidos em confronto com os pressupostos e as questdes levantadas no inicio do campo. Portanto, é no
escrever que as teorias, andlises, tabulacdes de dados quantitativos e qualitativos sdo inseridos na
pesquisa.

Portanto, durante o campo a equipe teve algumas preocupagdes metodologicas para a coleta dos
dados: 1. A realizagdo de entrevistas semi estruturadas, onde buscavamos obter os dados necessarios
ao preenchimento das fichas do INRC, mas deixavamos o entrevistado livre para se expressar sobre os
saberes do candomblé, em especial a sua preservagdo e manutencdo; 2. As entrevistas sempre foram
gravadas, identificadas, datadas e tinham como foco da imagem o entrevistado. Assim sendo, ndo nos
interessou registrar espagos, imagens, dependéncias ou quaisquer outros pontos que ndo fosse o
entrevistado e 3. A afirmacdo do uso da imagem exclusivamente para este INRC, seguido da assinatura
dos termos de cessdo da imagem e filmagem. Buscamos sempre manter a neutralidade na coleta e
tratamento dos dados, primando por um comprometimento com a pesquisa € ndo em referendar algum
ponto de vista obtido com os dados e que poderia ser utilizado pela pessoa em beneficio proprio.

Apds transcritas as entrevistas e os dados dos campos e inseridas nas fichas e demais locais do
INRC, todo o material passava por 03 (trés) revisores que compdem a equipe, sendo um o coordenador
do candomblé, o coordenador da umbanda e o pesquisador que ndo participou da coleta dos dados.
Além disso, o Prof. Dr. Roberto Conduru, realizou leituras sistematicas, observacdes ¢ criticas sobre o
material produzido, aprimorando os resultados finais. Objetivamos assim, via revisdes
individualizadas, sanar possiveis erros de transcri¢do, grafia e logica nos dados.

Sobre esse preenchimento dos dados salientamos o problema de que, muitas vezes, a formatagao
do texto ndo era possivel devido a pré-formatacdo que as fichas do INRC continham. O fato foi
comunicado ao IPHAN/RIO e ap6s isso mantivemos a inser¢ao dos dados.

Durante a pesquisa a equipe realizou uma série de fotografias e junto a ela a busca por imagens,
sejam fotograficas ou cartograficas, para a producao do INRC. O coordenador do candomblé possui
formagdo em fotografia, sendo constantemente auxiliado pelo coordenador da umbanda (INRC ainda
em curso de producdo) que tem formagdo académica na area de artes visuais, 0 que proporcionou uma
quantidade consideravel de fotos para este INRC.

Além da produgdo de fotos, uma das pesquisadoras fez um acurado trabalho do Arquivo Publico
do Estado do Rio de Janeiro em busca de mapas que mostrassem a localizagdo do Porto do Valongo e,
como ¢ impossivel reproduzir todo o local que, ainda hoje, passa por processos de escavacdo
arqueologica, optamos por inserir mapas que, nao apenas localizam o Valongo, mas como pelas datas
demonstram o valor historico do local e sua visibilidade. Entendemos que, na falta da possibilidade da
producdo de proprio material fotografico, podemos nos utilizar deste recurso. O Mercaddo de

Madureira, por exemplo, ¢ um caso que se insere neste tipo de metodologia adotada.
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Como ndo ¢ possivel realizar fotos dentro das dependéncias do local, optamos por reproduzir
fotos contidas em uma publicacdo cedida pelo proprio Mercadao, ndo ausentando a ficha de imagens.
De forma semelhante, as celebragdes passaram por este mesmo crivo, considerando a vigéncia deste
projeto e contrato ndo ter sido compativel com as datas das celebracdes que julgamos ser
imponderaveis para a pesquisa, utilizando-se assim de material de terceiros para o registro visual das

referidas celebragdes.

6.3 Gargalos presentes na pesquisa e saidas obtidas
Gargalos ou obstaculos na comprovagao de hipoteses, dados de entrevistas que nao respondem

as necessidades, impossibilidade de realizacdo de campo ou quaisquer outro empecilhos ou problemas
durante a realizagdo de uma pesquisa sdo fatos comuns e tendem a ocorrer. Por isso, fazer ciéncias &,
constantemente, pensar em solucdes para estas situacdes que se apresentam inusitadamente.

Becker (2007) afirma a possibilidade de gerar o que ele chama de "truques", ou seja, saidas
logicas e eficazes para problemas que se apresentem durante a pesquisa no campo social. O termo
truque ndo deve ser entendido como engano ou mascaramento do problema, mas sim como
mecanismos ja testados de resolucdo de problemas costumeiros e que, como "gargalos", direcionam as
questdes para solugdes e, inclusive, novos dados.

Na elaborag@o do presente INRC a equipe se deparou com varios problemas e teve que buscar
estes "gargalos", que agora sdo descritos e discutidos textualmente. Abaixo, sob a forma de tdpicos

descrevemos problemas e solugdes adotados por esta pesquisa:

1. Complementagdo da fase anterior de pesquisa: As fichas produzidas pela equipe que antecedeu a
esta encontravam-se sem alguns dados, de forma a ter campos que deveriam ser complementados,
sendo essa complementagcdo uma das agdes pedidas a esta equipe, como um dos focos centrais do
trabalho desta fase da pesquisa.

Ap0s acurada leitura de todas as 32 fichas, da audi¢do das entrevistas filmadas e das leituras das
transcrigdes, a equipe conseguiu rastrear dados de extrema importancia para a complementagao pedida.
Assim, quando presentes e disponiveis, tais dados foram coletados e inseridos nas referidas fichas.
Portanto, nestas 32 fichas ja produzidas em fase anterior a esta, os campos que se encontrarem em
branco ou com o termo "ndo informado" significam a auséncia de dados para a complementagdo, ndo
indicando uma possivel ndo complementacdo, mas sim a impossibilidade de realizd-la em sua
totalidade esperada. Isso se fara muito presente no INRC 4 (Contatos), mas, como afirmamos, ndo deve
ser visto como um déficit da pesquisa e do preenchimento, mas como uma lacuna preexistente a nossa

fase de trabalho.
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Durante este processo dois fatos chamaram a nossa atencdo e devem ser salientados.
Primeiramente, as entrevistas careciam de certo direcionamento e, apesar de abarcarem, a contento
prévio, uma gama de dados sobre as casas e sobre os saberes-fazeres do candomblé, muitas delas se
perdiam sem direcionamento em temas que pouco se relacionavam ao que se pretendia com as
entrevistas. Ao mesmo tempo e, conforme nossa analise, questdes técnicas de filmagem nao foram bem
observadas, gerando entrevistas com imagens sem foco ou focalizando outros quadros que o do
entrevistado, apresentando ainda ruidos de fundo e interrupgdes abruptas.

Contudo, como ja afirmamos e gostariamos de salientar, elas foram avaliadas positivamente em
momentos anteriores ao de nossa atuagdo e sdo de extrema relevancia para o endosso deste INRC,
sendo um direcionamento adotado por esta equipe na realizacdo de entrevistas a organizacdo destas em
questdes semi-estruturadas, onde guidvamos os entrevistados para as informagdes que desejavamos
analisar, mas, a0 mesmo tempo, deixavamos um espago livre para que a pessoa pudesse expressar sua
opinido sobre a pesquisa e, principalmente, sobre o candomblé como patriménio a ser preservado.

A segunda questdo que salientamos ¢, infelizmente, a auséncia de um par de fichas referentes ao
Inzo Ia Nzambi — Ngana Kingongo — Tumba Jussara. Ndo podemos precisar como, quando e em que
situacdo tal fato ocorreu, mas as fichas do INRC 7 e 8 destas casas ndo constardo no produto final do
INRC. Assim que as mesmas forem localizadas no IPHAN/RIO elas poderdo ser introduzidas neste
Instrumentos, compondo o relatorio final sobre o candomblé no Rio de Janeiro.

Assim, ao passo que a casa seja citada em algum anexo do INRC, em especial o 3 e 4, ndo
haverd como associar a ela alguns dados ou informagdes. As que disponibilizamos advém da

publicacdo resultante da fase anterior e de pesquisas proprias da equipe.

2. A ndo inclusdo do Axé Bamboxé nesta pesquisa: Apds a producdo da bibliografia e sob as
recomendagoes do Prof. Dr. Roberto Conduru, decidimos por registrar o Axé Bamboxé presente no Rio
de Janeiro, pois configura-se como uma casa de alto valor para a compreensdo do candomblé. Para
tanto, entramos em contato com a casa, mas seus gestores nao se mostraram solicitos para a recepgao
dos pesquisadores. Tentando registrar a casa, mas sobre outro caminho/direcionamento, realizamos
uma entrevista com o babalad Ivanir dos Santos, que muito nos informou sobre o Axé Bamboxé, mas
quando questionado sobre uma visita e se ele poderia fornecer os dados que precisavamos, nao se
comprometeu em ceder tais informagdes alegando que ndo podia falar em nome do Axé.

Contudo, a entrevista esta em anexo, mas sem a produc¢do das fichas 7 e 8 do INRC para a casa.
Apesar de ndo as produzir, destacamos a extrema relevancia que esta tem na formag¢do do candomblé

carioca e a importancia de se registrar sua presen¢a nesse solo.
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3. Questoes relativas ao Porto do Valongo: Como ja informado, temos o Porto ou Cais do Valongo
como um local de extrema relevancia para a pesquisa. Contudo, alguns gargalos se colocaram durante
a mesma. O local ¢ um sitio arqueologico, e sob esta dindmica, em constante trabalho e estudo. Por
isso, tivemos um sério problema com a informagdo de dados sobre ele, o que foi resolvido com a
consulta da Ficha de Sitio Arqueoldgico presente no IPHAN/RIO e mesmo com uma das arquedlogas
que trabalha nele. Desta forma, conseguimos produzir a ficha sobre sitio, INRC 7, de forma
extremamente satisfatoria, mas o questionario de sitio, INRC 8, ndo pode ser produzido.

Esta ficha pressupde que alguém associado ao bem possa falar sobre ele. O fato € que ndo se tem
ninguém que possua um forte e destacavel vinculo, precedido de um relativo periodo ou continuum
historico, que possa se pronunciar sobre o Valongo. As pesquisas arqueoldgicas datam do ano de 2011
e ha pouco mais de 6 ou 8 meses ¢ que elementos relacionados & religiosidade negra tem sido
encontrados e veiculados na midia e entre os adeptos do candomblé e demais cultos afro-brasileiros. O
que nos coloca numa situagdo de clara "invengdo da tradi¢do", num caso bem classico como o
analisado por Hobsbawm e Ranger (1997), onde ha pouco tempo os terreiros "descobriram" no
Valongo um local de seu passado religioso, social e étnico.

Entendemos que, em tal caso, torna-se necessaria a percep¢do, num periodo de tempo mais
alargado, de como este local sera apropriado ou reapropriado, e também significado, pelos adeptos dos
cultos afro-brasileiros. Fato que agora ainda estd numa fase muito germinal, mas presente, com a
realizag@o de rituais por Mae Edeuzuita.

Assim, a partir desta posigao teodrica, optamos por nao realizar a ficha 8 do Valongo, pois ndo ha
ninguém que possua um vinculo tdo pretérito com ele ao ponto de poder falar sobre o local. Contudo,
ndo descartamos, e desenvolveremos mais a frente, a importancia da preservacdo deste local para a

cultura, memoria e patrimonio afro-brasileiro.

4. Questoes relativas as fichas 5 e 6 do INRC, ficha de sitio e localidade: Para o INRC pode haver uma
clara separacdo entre o sitio onde ha a expressdo a ser descrita e preservadas e a localidade onde ela
esta inserida, de modo que as informagdes acerca disso sdo trabalhadas de forma diferente e em fichas
diferentes. Ocorre que, para o candomblé, e ja adiantamos que a umbanda passa por mesma situacao, o
sitio inventariado e a localidade sdo os mesmos.

Para nossa pesquisa adotamos a Regido Metropolitana do Rio de Janeiro como o foco de nossas
analises, por concentrar a maioria das casas que compdem a amostra. Ele tende a ser, a0 mesmo tempo
em nossa Otica, o sitio e a localidade das casas, sob esse aspecto tidas como o "lugar" (INRC 3) por

exceléncia de nossa atuagdo. Assim, ndo tivemos como gerar dois dados diferentes para preencher as
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duas fichas, sendo as mesmas quase que uma ficha apenas e trabalhada com dados de extrema

similitude.

5. Questoes acerca do INRC 3 - Bens culturais inventariados: Durante o preenchimento deste anexo do
INRC nos deparamos com algumas escolhas que gostariamos de frisar e esclarecer nossos
posicionamentos. Em primeiro lugar adotamos os terreiros ou casas de candomblé como categoria
"lugar" e estes como o locus privilegiado de nossas pesquisas de campo, a ele somamos como lugar
outros pontos visitados: Valongo, Pedra do Sal e Terreiro da Gomeia, por adotarmos que eles tem valor
igual ao das casas. Tal posicdo se deve ao inicio do projeto ter sido feito a partir da selecdo de 32 casas,
fato ja transcorrido e debatido neste relatorio, e que por isso optamos por seguir esta linha, acreditando
que a exemplificacdo de casas que podem, ou passar por registro e tombamento, ou serem de extrema
importancia para o registro imaterial do candomblé, é de grande valia para o desenvolvimento de todas
as fases desta pesquisa.

No campo ou categoria "edificagcdes" nao incluimos nenhum local visitado, seja ele o0 Mercadao,
a Pedra do Sal ou mesmo as igrejas em que se realizam as celebragdes descritas, pois cremos que
"edificagdes" tenham um valor muito mais fechado, ligado fortemente ao plano material, do que a
categoria lugar, que pode absorver processos de ressignificagdo, fluidez da cultura ou mesmo
manifestagdes ritualisticas.

Também a categoria "oficios" ndo foi preenchida, pois, sob nossa perspectiva, apenas ela ja seria
considerada um INRC por si s6, carecendo de um amplo e profundo estudo, ndo objeto de nosso
contrato. Compreendemos que os oficios de ferreiro, produtos de roupas, de fios de conta, de barraria
ou mesmo de estatuas e outros manufaturados estdo inseridos numa cadeia produtiva e de significados
tdo intrinsecos que ndo caberiam ser listados neste INRC, pois o foco € o candomblé como saber-fazer.
Para n6s, mesmo associado a este saber-fazer, a ampla gama de atividades, de pessoas e de redes
sociais que as ligam, desde os fornecedores de matérias-primas, os produtores e os consumidores, nao
seriam contemplado se apenas descritos nas fichas. Os "oficios" ligados aos cultos afro-brasileiros
necessitam de um estudo aprofundado e com maior tempo de pesquisa e levantamento de dados, fatos
que ndo possuiamos neste momento, preferindo dar conta do processo de descricdo das casas como
"lugares" ja iniciado.

Da mesma forma a categoria ou campo "Formas de expressdo" ndo foi preenchida, pois
consideramos que as festas realizadas nos terreiros e as celebragdes que descrevemos sao,
efetivamente, formas de expressdo dos "lugares" privilegiados pela pesquisas, os terreiros, dai nao

associarmos ou arrolarmos no campo nenhum bem ou expressao. Sob esta afirmagao ratificamos que,
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no caso do candomblé, certas especificidades tiveram de ser consideradas e foram, sob o enfoque da

equipe, trabalhados desta forma.

6. Sobre a pesquisa realizada no Terreiro da Gomeia: A bibliografia e as fontes historicas nos
atentaram para a existéncia de um terreiro em Duque de Caxias, de nacdo Angola, que possuiu enorme
destaque na formacdao do candomblé carioca, o Terreiro da Gomeia, comandado por Jodozinho da
Gomeia, migrante baiano que se fixou no Rio de Janeiro por volta dos anos de 1930.

Seu carater extraordinario estd na formacao de uma série de outros terreiros que sairam do seu
com seus filho de santo, sendo um bom exemplo o Terreiro 1€ Asé de Y4 Atara Magbd, de Gisele
Cossard Omindarewa, bem como a ligagdo ¢ ajuda mutua que este terreiro teve entre os demais que se
formavam naquele tempo®. Contudo, apds a morte de Jodozinho e um complicado processo sucessorio
na casa, esta veio a ser fechada, transferida para Sdo Paulo por uma das alas em conflito ¢ o local do
terreiro abandonado.

Contudo, a bibliografia sempre nos apontava para a sua existéncia e o rapido sumigo da casa
apos seu desuso. O Prof. Dr. Roberto Conduru, indicou a necessidade de pesquisar onde seria o
terreiro, pois as informacdes de sua localizagdo eram desencontradas, bem como tentar pesquisar sua
histdria, patrimdnio ¢ memoria para a construgao deste INRC.

Apods um periodo de busca entre os membros de cultos afro-brasileiros, o coordenador do
candomblé, Rodrigo Pereira, conseguiu localizar o possivel enderego do terreiro e procedeu com uma
vistoria no local. Como ele também possui formagdo em arqueologia ¢ pela antropologia nada se
poderia fazer para averiguar a hipdtese do lugar indicado ser o Terreiro da Gomeia, ele ¢ a
pesquisadora Maira Ribeiro, também com formagdo em arqueologia, realizaram uma série de pesquisa
com metodologias da arqueologia para conseguir, enfim, afirmar que havia se achado ndo apenas o
terreiro, mas as estruturas do barracdo, quartos de santo ¢ da entidade cabocla, o Caboclo Pedra Preta,
da Gomeia.

Apos tal trabalho, que, em nossa visdo sO acrescentou valor a pesquisa, retomou-se a
metodologia do INRC, o preenchimento da ficha de lugar (INRC 7) e o questionario de lugar (INRC
8), gentilmente respondido por Mae Maria de Xangd, do Ax¢ Pantanal, que teve a oportunidade de

frequentar o Terreiro da Gomeia em sua infancia. Assim, apesar de algumas fotos terem um carater

15 Sobre este ponto basta ver a entrevista de Mae Maria de Xangd do Axé Pantanal e
seu relato de como Jodozinho ajudou a seu avo, Cristévao dos Anjos, no periodo de fundagdo deste

7

axe.
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mais arqueologico, com a indicagdo de tamanho de estruturas construidas e camadas de sedimento

identificadas, todo o resto foi trabalhado nas mesmas premissas dos outros locais aqui descritos.

6.4. Resultados obtidos

Os resultados obtidos por esta pesquisa encontram-se no Volume II deste relatorio e consistem
nas fichas devidamente preenchidas de todos os anexos do INRC. Apesar da dificuldade inicial no
preenchimento, ja descrita anteriormente, logo que as duvidas foram sanadas pelo IPHAN/RIO, o fluxo
de dados auto referenciaveis forneceu de forma satisfatoria, os contetidos necessarios ao INRC.

Compreendemos e salientamos que ele, sem duvidas, possui alto grau de especificidade, se
comparado a outros INRC's. Contudo, a diferenga deve ser vista como ponto positivo, pois pode levar
a um aprimoramento do Instrumento ou mesmo uma reflexao sobre os passos de pesquisa nestes casos,
ja que os mesmo sdo recorrentes no IPHAN. Todos os dados, fichas, fotos e videos utilizados
encontram-se no Volume II deste INRC e podem ser acessados tanto de forma impressa, como aqui, ou
de forma digital nos CD's em anexo as fichas produzidas.

A equipe considera os resultados obtidos satisfatorios, tendo em vista as dificuldades que
tivemos em sua producdo. Apds esta, ¢ que podemos realizar, sem constrangimento algum, indicagdes
e perspectivas futuras de pesquisa sobre o universo analisado ou mesmo acgdes que achamos

importantes. A proxima sessdo deste relatdrio se detera nestas indicagdes.
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7. Consideracoes da Equipe de Trabalho frente ao INRC - indicacées e
perspectivas futuras de pesquisa sobre o universo analisado

Frente ao todo exposto até agora, a equipe de trabalho realiza a seguir algumas
indicagdes que acha pertinente ao INRC do Candomblé. As indicagdes sdo frutos teoricos e de
ordem pratica que surgiram durante a execugdo deste projeto, e visam, sobretudo, auxiliar o

IPHAN na implementag@o de novas pesquisas € da conclusdo do registro do candomblé.

1. INRC de Oficios das religioes afro-brasileiras: Como ja colocado na sessdo anterior, os
oficios relacionados ao candomblé devem ser vistos como um campo de pesquisa muito mais
profundo e que merece, de sobre modo, uma aten¢do especial. Assim, entendemos que faz-se
necessario a realizacdo de um INRC que se dedique a estudar tais atividades pela sua
complexibilidade dentro das redes de socializacdo dos membros do candomblé e dos demais
cultos afro-brasileiros.

Dentre tais atividades podemos destacar: a producdo de fios de conta, de tambores e
atabaques, a produgdo de roupas para orixas e roupas para as festas, utilizadas pelos membros
do culto, a produgdo de objetos em ferro, cobre e agdo, entre outros, utilizados como parte
integrante de assentamentos de orixas, como armas utilizadas pelos orixds ou adornos para os
barracdes e pessoas, no sentido de adorno.

Ha uma extensa rede de producdo de tais objetos na Regido Metropolitana do Rio de
Janeiro e que, devido a sua capilaridade™, nao foi registrada ainda. Carecendo de um estudo
que lhe dedique tempo e pesquisa, apresentando tais oficios como saberes-fazeres de enorme
relevancia para os cultos afro-brasileiros e para a cultura fluminense e brasileira.

A presente pesquisa ndo conseguiu se debrucar sobre este tema, até mesmo porque ele
nao era o foco da pesquisa, mas percebe sua relagcdo estreita ao candomblé e a necessidade de

estudo e de registro de tais oficios. Para tanto, salientamos que os mesmos ndo podem ser

16 Por capilaridade, entende-se a capacidade que determinadas a¢Ges sociais tem de se
entranharem em outros meios, grupos sociais ou mesmo atividades econ6micas, mas tendo um
centro em comum como referéncia. A imagem de um cebola, com as suas raizes que se desprendem
do bulbo é extremamente ilustrativa para tal finalidade e expressa esse tipo de relagdo.
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pensados como exclusivos do candomblé, mas sim constitutivos da maioria das religides afro-
brasileiras, gerando assim um INRC dos Oficios das Religides Afro-brasileiras.

Como exemplificagdo da necessidade deste estudo, basta citarmos os registros de alguns
bens culturais de ordem imaterial que sdo, sob nossa andlise analogos ao caso dos Oficios das

Religioes Afro-brasileiras, a tabela 1, abaixo, apresenta tais bens.

Bem Numero do Processo Data do Livro de Registro Decreto
Registro
Jongo no | 01450.005763/2004-43, - 15/12/2005 Livio de Registro | Decreto 3051
Sudeste das  Formas de | de 04/agosto de

Expressdao volume 1 | 2000 (registro
de numero 3).

Matrizes do | 01450.011404/2004-25 20/11/2007 Livro de Registro | decreto 3051
Samba no Rio das  Formas  de | de 04/agosto de
de  Janeiro: Expressdo volume 1 | 2000 folhas 8§
Partido Alto, (registro de
Samba de numero 6)
Terreiro e

Samba-

Enredo

Roda de | 01450.02863/2006-80 21/10/2008 Livro de Registro | decreto 3051 de
Capoeira das  Formas de | 04/agosto  de

Expressdo volume 1 | 2000 folhas 9,
verso, registro
de niimero 7.

Oficio das | 01450.008675/2004-01 14/01/2005 Livro de Registro | decreto 3051 de

Baianas  de das  Formas de | 04/agosto  de

Acarajé: Expressdo volume 1 | 2000 folhas 8
(registro de
numero 3)

Tabela 1. Lista de Bens imateriais registrados correlatos aos Oficios das Religides Afro-brasileiras

O termo, ao ser mais abrangente, permitira a pesquisa mapear esta rede de aquisicao de
matérias-primas, de producdo, comercializagdo e utilizagdo em locais destes cultos, nao
fechando-se em apenas uma religido ou grupos, mas abrindo-se a dinamica religiosa de
apropriacao e reapropriacdo das matrizes africanas em diferentes cultos, mas que mantém

certo nucleo duro em comum.

2. A realizag¢do de um Censo ou um Mapeamento total dos Terreiros de Candomblé do Rio de
Janeiro: A proposta da realizacdo deste censo, mais abrangente que o presente INRC, se
justifica por dois motivos muito claros:

Primeiramente, a demanda observada nos eventos de publicizacdo da pesquisa do INRC
do candomblé, onde varias casas participantes ndo se sentiram indicadas ou mesmo

amostradas na sele¢do que realizamos para balizar o INRC. Percebemos que as casas sentem
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enorme necessidade de serem reconhecidas e nominada, seja por ataques de igrejas cristas-
evangélicas, seja por um desejo proprio do dirigente em ser notado, o fato é que pode ser de
grande valia a listagem de todas as casas de candomblé da Regido Metropolitana do Rio de
Janeiro, gerando uma cartografia social destes locais de cultos.

Tal agdo ja foi realizada em Salvador no ano de 2007 e foi recebida com extrema
positividade ndo apenas pelas casas, que tiveram sua historia, lideres e tradigdes registradas na
pesquisa, mas pelo meio académico, que hoje pode estudar, por exemplo, a expansdo
geograficas das casas para regides fora do circuito historico de Salvador, ou seja, das casas
mais tradicionais e consideradas "maes" das demais casas. Outro ponto de interesse nessa
pesquisa e que pode interessar ao caso fluminenses, ¢ a identificagdo de que nagdes existem,
fora as mais tradicionais, da quantidade de lideres tendo o género como clivagem, a
predominancia de que orixds como regentes das casas e como, historicamente, ocorre uma
nova diaspora, no sentido que demos neste volume, da migracao de pessoas e casa pela regido
metropolitana.

O censo pode contribuir, sem duvidas, para a percep¢ao da permanéncia ou fechamento
de casas de candomblé, tendo o fendomeno da ascensao evangélica de igrejas e seus ataques aos
terreiros, como sistema em crise ou conflito. O censo pode ainda, ao longo dos anos em
produgdo, pois o periodo de 12 (doze) ¢ muito curto para tal produ¢do, auxiliar na verifica¢ao

da permanéncia do saber candomblé verificado pelo IPHAN apos seu registro.

3. A necessidade de continua publicizagdo da diferenga entre Registro e Tombamento:
Considerando que, primeiramente, como este INRC tem seu inicio no pedido de 02 (duas)
casas de tombamento, no modelo aplicado no caso dos terreiros da Bahia, feitos ao IPHAN, e
dai vé-se a necessidade de subsidiar tal situagdo com uma pesquisa mais ampla sobre a
situacao do candomblé no Rio de Janeiro, culminando na realizagao deste INRC.

Que as casas entendem que o "tombamento" pode as proteger da destrui¢do ou término,
nao compreendendo o significado juridico e pratico do termo "tombamento", sendo
perceptivel que mais casas expressam este desejo com a publicizagdo de constantes
tombamentos e salvaguarda de bens no Brasil. E que, da parte do IPHAN, h4a um processo
claro de "registro" das casas, uma categoria mais fluida e que se aplica a realidade passada por

tais locais.
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Indicamos, frente a esta questdo de terminologia e de agdes de prote¢ao, que o [IPHAN
realize mais eventos em que se possa explicar sua agdo no plano material € no imaterial de
preservacgdo da cultura brasileira. Torna-se necessario, constantemente, esclarecer a populagao

como tais mecanismos sao nominados € como funcionam em suas implementagoes.

4. Acoes de salvaguarda, preservagdo ou tombamento dos Terreiros de Candomblé: Frente a o
ponto 3, acima exposto, indicamos ao IPHAN definir plano ou modo de acdo frente a
interesses nem sempre consoantes entre o Orgio e as demandas das comunidades de terreiro.

Ficou nos bem claro que se busca, por parte deste grupo, o tombamento do terreiro no
plano material do local, e ndo o registro do saber-fazer do candomblé como um saber
tradicional a ser preservado para a cultura nacional. Sabemos da dificuldade de manutencao
e fiscalizacdo do estado de muitos do bens materiais tombados no Brasil, ¢ como um
tombamento de varios terreiros no Rio de Janeiro pode ser mais oneroso ainda a este processo.

Portanto, indicamos que diretrizes sejam tomadas para a constru¢do de um plano gestor
ou um plano de metas que busque atender estas demanda por protegdo, incluindo as esferas
estaduais e municipais de preservacao cultural, bem como o alargamento da conscientizacao
do que seja o registro do terreiro e, de sobre modo, do registro do saber tradicional
denominado de candomblé.

Percebemos que ¢ de extrema valia a interlocuc¢do e a agdo conjunto entre o [IPHAN e
outras esferas de preservacao da cultura, alargando as possibilidade de fluxo de verba, de
pessoal, de pesquisa e mesmo de conscientizagdo social da importancia da preservacao do
candomblé, desonerando o IPHAN da centralidade de um processo de tombamento,
salvaguarda e mesmo registro.

Indicamos que as casas com maior importancia para o candomblé, como o Ax¢ ilé Opo
Afonja de Coelho da Rocha e o Axé Pantanal em Duque de Caxias, sejam contemplado por
politicas nacionais de preserva¢do, mas casas com menor expressdo, mas com comprovado
valor cultural, sejam atendidas pela esfera estadual e a municipal. Como exemplo, citamos o
Terreiro da Gomeia que, devido a sua ligacdo com a formacao histérica do municipio de
Duque de Caxias, deveria ser preservado e pesquisado pelo proprio municipio, pois se trata de

parte de sua historia e cultura.
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Assim, pensamos em auxiliar o [IPHAN em formas de preservacao, em plano integrados
de agdo e mesmo na gestdo integrada da preserva¢do de bens culturais que, no caso do
candomblé, tem enorme ligagdo com o plano material, sendo vistos como locais de fixagdo e

manifestagdo dos saberes tradicionais deste culto.

5. A indica¢do do tombamento da Pedra do Sal e do Porto do Valongo: ApoOs nossas
pesquisas, entrevistas e mesmo experiéncias pessoais de cada participante desta equipe,
indicamos ao IPHAN que a Pedra do Sal e o Porto do Valongo sejam tombados como
patrimdnio culturais brasileiros e ndo apenas relacionados ao candomblé.

Entendemos, pela historiografia, que estes dois lugares estdo associados entre si e
remontam a formagao historica e social ndo apenas do candomblé e da populagdo do Rio de
Janeiro, mas também de manifestagdes, inclusive ja registradas, como o samba e a capoeira.
Tombar tais locais ¢ da-los a devida medida de valor de contribui¢ao a formagao de aspectos
ligados a cultura nacional e da disseminacdo desta para outros locais fora do Rio de Janeiro,
entendendo, por exemplo, como o samba carioca € mesmo o candomblé adentraram outros
estados e sdo apropriados ali como expressoes culturais.

Ja se sabe, por exemplo, que existem medidas tomadas para a preservagao do Cais do
Valongo em curso, aliando a ele o tombamento das Docas Pedro II. Pensamos que a Pedra do
Sal, muito préoxima geograficamente e ja tombada pelo INEPAC, o6rgdo estadual de
preservacao da cultura, deve ser inserida neste conjunto e perfazer-se como parte de uma
enorme area de cultura afro-brasileira e celeiro gestor de expressdes cultuais, como o samba, e

religiosas, como o candomblé e demais religides afro-brasileiras.

6. Realizagdo de contato e visita a outras casas que ndo foram contempladas por este INRC:
Terreiros de extrema importancia para o candomblé no Rio de Janeiro, infelizmente, nao
foram contemplados por esta pesquisa. Em especial citamos o Axé Bamboxé.

A ndo contemplacdo se deve, ndo a ingeréncia da pesquisa em visitar e registrar tal local,
mas também ao nao acesso colocado pelos dirigentes da casa. Entendemos que possa ter
ocorrido uma falta de sensibilizagdo do local em contribuir para o registro de um

conhecimento de valor extremo, tanto para a sua casa, como para as demais.
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Desse modo, indicamos ao IPHAN continuar um processo de conversagao com essa ¢
outras casas que ainda possam aparecer, no intuito da colaboragdo com pesquisas futuras,
participagdo nos debates acerca da implementagdo de registro e salvaguarda e mesmo como

contribuintes no processo de entendimento do que seja este saber tradicional.

De forma conclusiva, a equipe compreendeu este INRC como uma enorme
sistematizacdo de um saber que ainda tem muito a ser analisado, nunca desassociando-o do
plano material ou de locais que materializam as expressdoes deste saber. Esperamos ter
contribuido para a constru¢do de uma sistematizagdo de dados sobre uma religido e uma
filosofia de vida que acrescenta muito valor a cultura nacional, nos permitindo, contudo, apds
atendido aos quesitos técnicos e logicos dos textos e fichas, expressar a criatividade e

capacidade de pesquisa que esta equipe tem.
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