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EXECUCAO DO INVENTARIO NACIONAL DE REFERENCIAS CULT URAIS
(INRC) JUNTO A COMUNIDADE MBYA-GUARANI EM SAO MIGUEL DAS
MISSOES / RS.

RELATORIO DE CRITICA METODOLOGICA — ABRIL DE 2006

Este relatorio tem por objetivo realizar uma analise critica da metodologia proposta
ao Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC), a partir da experiéncia na sua
aplicacdo piloto junto & comunidade indigena Mbya-Guarani em S&o Miguel Arcanjo,
cujos membros circulam pela cidade de Sado Miguel das Missdes e residem na Reserva
Indigena do Inhacapetum, ambas localizadas no noroeste do Estado do Rio Grande do
Sul (Brasil).

Um e meio anos de interacdo quase continuos com os Mbya-Guarani em Séo
Miguel serve de base para avaliar as qualidades e os limites colocados na metodologia
proposta pelo IPHAN. Constatamos ser um teste bastante rigido a metodologia do
INRC sua aplicacédo entre os Mby4, considerando a diferenca radical® de sua sociedade
e de sua cultura em relacdo aos padrbes consolidados na “civilizacdo brasileira”. Os
Mbya mantém seu nhande rek6 (modo tradicional de ser) apesar de séculos de contato
e enfrentando condi¢gbes muito adversas no territério dominado pelo latifindio, pelos
centros urbanos e pela degradacdo ambiental. Sua trajetoria étnica demonstra que néo
sdo ingénuos no trato com os agentes civilizados e suas liderangcas mostram grande
habilidade mesmo na “selva de pedra”, circulando pelos “corredores burocraticos” para
fazer valer sua autodeterminacao frente ao Estado brasileiro.

O INRC surgiu entre os Mby& apenas como mais um dos tantos projetos que lhes
sdo propostos, maior parte deles executada a partir de formulagcdes administrativas
prévias que nao planejam a participacdo efetiva e nem flexibilizam suas acbes aos
interesses dos Mbya-Guarani. Foi preciso resgatar a confianca conquistada pela
experiéncia acumulada ao longo de vinte anos de atuacdo do Nucleo de Antropologia
das Sociedades Indigenas e Tradicionais NIT/UFRGS entre os Mbya-Guarani. Assim, a

equipe executora do INRC pode assumir postura de negociacdo continua, sincera e

! As sociedades indigenas das Terras Baixas da América do Sul sdo radicalmente distintas dos
padrées consolidados pela civilizacdo que se fez brasileira sobre seus antigos territorios
originarios, o que € enfatizado pela idéia de “diferenca radical”. Veja-se Antdnio Carlos de Souza
Lima em Um Grande Cerco de Paz (1995).



explicitando os propésitos implicados no registro nacional de suas manifestacdes
culturais. Nao é facil ultrapassar as fronteiras de resisténcia impostas pelos Mbya e
obter sua confiangca, a fim de manipular maquinas fotograficas, cameras de video,
gravadores de audio e suportar a presenca de pesquisadores a xeretar a intimidade de
sua vida e cultura. Eles expressam contrariedade ao serem transformados em mero
objeto de pesquisa, aceitando os propositos de documentacdo apenas quando se
sentem implicados no processo e vislumbram ganhos étnicos neste empreendimento.

Alids, € necessario esclarecer que a questdo das entrevistas foi 0 embate
metodoldgico mais marcante ao longo de toda a aplicacdo do INRC entre os Mbya.
Embora a entrevista apareca como técnica béasica de execu¢do do Inventario, o estilo
de vida dos Guarani ndo se conforma com a rotina de entrevista feita entre dois
interlocutores que dialogam apenas através de idéias abstratas e durante horas a fio,
ficando sentados e com seus corpos inertes. A vivacidade dos Mbya e o seu estilo
silencioso de ser sdo completamente incompativeis com nossa rotina de sistematizar
idéias pelo discurso exaustivo, como se a oralidade fosse uma motivagdo desenfreada
entre qualquer pessoa, 0 que é exatamente oposto ao estilo recatado e introspectivo
dos Mbya.

Assim né&o foram aplicadas entrevistas e isso foi tomado como uma deciséo inicial
dos trabalhos de execuc¢éo do INRC. Evitando o constrangimento de se deparar com o
siléncio dos Mbya a cada vez que tentamos dialogar para encaminhar respostas as
questbes dos questionarios, o que foi muitas vezes respondido pelo desvio da atengéo
com as rotinas diarias que os envolve, optou-se por focalizar os fatos observaveis,
fazendo uma leitura hermenéutica das acdes enquanto narrativas gestuais e
discursivas. Apenas depois que abandonamos o vicio da entrevista formal, foi que os
informantes Mbya ficaram tranquilos para falarem mais aberta e espontaneamente de
suas referéncias culturais. Apenas assim, ouvindo e registrando depois dos
acontecimentos que se tornou possivel detalhar o presente Inventario, o que foi feito,
alids, com grande profundidade.

Por isso, a divisdo da aplicacdo do inventario em trés etapas sucessivas mostrou-
se adequada, na medida em que possibilitou uma aproximacdo gradativa ao campo e

ao objeto de estudo. O Levantamento Preliminar, etapa inicial desse processo, foi 0



momento em que a equipe entrou em contato com o manual de aplicacdo e com toda a
metodologia proposta para esta forma de inventariacdo de bens culturais. Nosso
esforco foi sempre no sentido de pensar a metodologia do INRC em adequagédo aos
limites de aceitagdo ao registro conforme a realidade Mbya-Guarani encontrada em
S&o Miguel Arcanjo.

O consentimento € o problema mais importante a ser atacado por qualquer equipe
que se lance na realizacdo do INRC. N&o ha como fazer a identificacdo das referéncias
culturais sem a aprovagdo das pessoas sobre as quais se lhe executa. Os técnicos
empenhados no INRC devem esclarecer para si mesmos as causas que motivam seu
trabalho e tais causas necessitam estar em perfeita sintonia com o0s interesses
daqueles que se submetem ao Inventario. Ha de se ter muito consciente que a
identificacdo das referéncias culturais necessita partir da salvaguarda sobre os direitos
autorais da documentacdo produzida, sempre respeitando a privacidade dos
informantes/figurantes e de suas coletividades.

Talvez ndo exista outro caminho para equacionar adequadamente este problema,
do que reconhecer que o INRC é o resultado de uma politica cultural coerente do ponto
de vista antropoldgico, implementando os propdsitos constitucionais de salvaguarda da
diversidade étnica e cultural dentro do pais. Enquanto implementacdo de uma politica,
ela ocorre confrontando o status quo dominante e contradizendo rotinas estabelecidas
por mais de um século no Brasil, que impdem homogeneizacdo e domesticacdo das
diversidades sociais e culturais. Desta forma, s6 € possivel realizar o INRC tendo
consciéncia sobre tais contradicdbes e assumindo o compromisso de respeito a
diversidade cultural daqueles que séo atingidos pelo trabalho, o que significa dizer
“engajamento” do técnico e ousadia para se impor frente aos vicios etnocéntricos que
perduram em diversos setores da sociedade nacional. Tanto mais possibilidade de
sucesso existe quanto mais clareza se tem de que o trabalho “técnico” no INRC é,
antes de tudo, um trabalho “politico”.

O Levantamento Preliminar serviu como momento de preparacdo da equipe, tanto
quanto para notificacdo, convencimento e negociacdo junto aos agentes publicos e
privados locais na criacdo de condi¢cdes adequadas a realizagdo do trabalho. Foram

encontradas diversas resisténcias nesse processo, relacionadas aos preconceitos



manifestos e velados que recaem sobre os Mbya na regido. Foi objeto de grande
estranhamento por parte dos moradores de S&o Miguel o fato do Ministério da Cultura
estar destinando recursos para os indios, subsidiando uma equipe em paralelo a la ja
existente, como se fosse um “desperdicio do dinheiro publico”. No decorrer do tempo,
entretanto, percebemos que a presenca de nossa equipe e sua rotina vinculada aos
Mby& gerou maior visibilidade e respeito deles junto aos nao-indigenas da regido e
reforcou sua ligacdo com o Patriménio Historico e Artistico das MissfGes Jesuitico-
Guarani, inclusive frente aos turistas que circulam na cidade e no Sitio Arqueoldgico.

Nossa experiéncia permite afirmar que a aplicacdo do INRC é um processo de
forte e inevitdvel repercussdo politica, o que deve ficar reconhecido por qualquer
equipe que se lance em sua execucao. O processo de registro do Anexo de Contatos,
por exemplo, ocorreu pela escolha de informantes a partir do papel politico que ocupam
na realidade local e que, por sua vez, repercute na vida dos Mbya. Ao mesmo tempo, a
participacdo de alguns informantes Mbya em detrimento de outros é também reflexo de
acertos politicos negociados dentro da propria comunidade, sempre com a ciéncia e
consentimento do cacique, o que néo evita estimular conflitos internos (o que realmente
ocorreu).

E preciso muita clareza intelectual e preparo técnico para saber como mediar
todas as contradicbes suscitadas pela aplicacdo do INRC junto a uma comunidade
indigena. Talvez sempre seja assim, mesmo em outras comunidades ndo-indigenas. A
diferenca radical dos Mbyéa estd em continuo desacordo com as rotinas administrativas
oficiais do Estado Brasileiro, nos abismos que separam a oralidade da escrita, 0
consuetudinario do “de Direito”, a reciprocidade da lIégica do mercado e do dominio do
capital.

A fase do Levantamento Preliminar permitiu reconhecer as consequéncias
negativas que poderiam advir do processo de “patrimonializacdo” de bens culturais de
uma minoria indigena historicamente marginalizada na construgcdo da sociedade
regional, em prol da construcdo nacional. A0 mesmo tempo, a transposicdo de uma
manifestacao cultural qualquer tipica de um grupo especifico ao patamar de Patriménio
Nacional tem ocorrido, geralmente, no Brasil como forma de padronizagdo e



neutralizacdo das diferencas culturais, suprimindo o potencial critico e étnico desta
manifestacéo?.

Hoje a conjuntura mudou e o modelo de Estado reconhece a sociedade brasileira
como sendo pluriétnica e multicultural, embora a estrutura ainda resguarde uma forte
tendéncia de promover a homogeneidade da “cultura nacional”. O INRC é uma
iniciativa do Governo Federal, mobilizando esfor¢os e recursos em prol da diversidade.
Qualquer equipe de técnicos ndo-preparada pode assimilar as mazelas da estrutura e
desconsiderar o respeito devido aos limites impostos pelos inventariados, frente aos
nossos propositos de Estado. Devemos sempre partir dos processos sociais
especificos, acreditando que o INRC possa escapar dos limites estreitos da
homogeneidade. Por isso, reiteramos a posi¢cao sobre a necessaria implicacdo de
alguma comunidade no Inventario e que ela esteja mobilizada junto com o registro de
suas referéncias culturais.

Somos convictos desta posicdo e defendemos a op¢cdo metodolégica de completa
transparéncia para com os Mbya, interando-os dos propositos do processo de
inventariacao de seu Patrimoénio Cultural, alertando para os perigos de uma burocracia
caduca e etnocéntrica que insiste em sobreviver e que pode afetar a continuidade deste
trabalho. Eles e nds enfrentamos os riscos, acreditando na reversdo em seu favor de
todo esse processo.

Sem duavida, a proposicédo de se partir de uma comunidade na aplicagédo do INRC
€ controversa. N6s mesmos acreditamos que inevitavelmente sempre ha uma ou mais
motivacdes coletivas para a escolha dos temas a serem inventariados através do INRC,
mesmo nos casos em que se faz a aplicacdo do INRC mediante o topico “tema” (a
mandioca ou as feiras de Brasilia, por exemplo) ou “regido” (o vale do rio Sé&o
Francisco, por exemplo). Independente do fato de se adotar a sugestdo de partir da
definicdo de “coletividade” concomitante a de “sitio”, sugerimos que a equipe sempre

esteja composta por cientistas sociais capazes de diagnosticar os vinculos de

% Diversos antropélogos abordam essa tendéncia histérica de apropriacdo pelo Estado brasileiro de
manifestacdes tipicas de minorias, para fazerem delas parte da cultura nacional homogénea. No
entanto, como coloca Renato Ortiz, “Meméria nacional e identidade nacional sdo construgfes de
segunda ordem que dissolvem a heterogeneidade da cultura popular na univocidade do discurso
ideol6gicoi” (1985:138). Vejam-se também as analises de Peter Fry (1982) sobre a feijoada como
comida tipicamente brasileira e a avaliacdo de Ruben Oliven (1986) sobre a dupla circulacdo de
manifesta¢des culturais entre o Estado e setores da sociedade brasileira ao longo do século XX



interesses e 0s conflitos sociais gerados pelo processo de aplicacdo da metodologia
em analise.

O avancgo na aceitagdo dos Mbya a se submeterem ao INRC se deu através de
uma lenta negociacao, inicialmente sofrendo as mesmas restricbes impostas pelos
Mbya frente a postura que invade sua privacidade, o que € constantemente reproduzida
pelos ndo indigenas. SO foi possivel diminuir o bloqueio que os Mbya impéem as
pesquisas, depois que se efetivaram ganhos reais na gestdao do Patrimonio das
Missbes em seu beneficio. A antiga e consolidada administracdo federal dos
remanescentes fisicos (arquitetbnico, arqueoldgico, paisagistico, artistico) das Miss6es
Jesuiticas ocorreu desconsiderando a 6bvia identidade dos Guarani com tal patriménio,
ja que geralmente considerados como selvagens meros reprodutores dos padrdes
coloniais barrocos e tidos como extintos pelo Império brasileiro.

Nosso trabalho de aplicacdo do INRC foi rapidamente apropriado como
oportunidade de inclusdo dos Mbya e de seus interesses na gestdo do Patrimonio
inerte, resguardando sua presenca dentro dos parques arqueoldgicos para a venda do
artesanato e para apresentacbes do seu grupo de canto e danca, o Coral Jerojy,
importante manifestacdo cultural do grupo, que inclusive estd sendo registrada no
INRC.

Ao final da fase do Levantamento Preliminar, a apresentacdo de resultados
parciais obtidos em nosso trabalho durante um seminario que integrou especialistas e
representantes Mbya®, culminou no debate sobre o lugar mais adequado para a
construcdo de “casa de passagem” na cidade de S&o Miguel para abrigar os Mbya
vindos da aldeia para a comercializagdo de seu artesanato. Com o apoio da equipe do
INRC efetivou-se a escolha de construir tal infra-estrutura dentro da area protegida do
Parque Federal, o que foi aceito pelos seus gestores. O referido debate também
contribuiu para a aceitacdo de continuidade no uso do espaco para venda do
artesanato no alpendre do Museu das MissfGes e dentro do Sitio Arqueoldgico pelos
Mbya.

% | Seminario Latino Americano: um olhar para as comunidades Guarani, organizado pelo Ntcleo
Orientado para a Inovacdo da Edificagdo — NORIE/UFRGS e o Ministério da Cultura/IPHAN,
ocorrido na cidade de Sao Miguel entre 27 de novembro e 04 de dezembro de 2004.



Desde entdo, estas pequenas vitorias tornaram-se recorrentes no discurso dos
representantes Mbya no Rio Grande do Sul, tomando em comparacao a realidade dos
Mbya que residem na regido de Misiones (Argentina) e no Paraguai, onde ndo podem
mesmo permanecer na frente dos parques que possuem “ruinas jesuiticas”, ainda
menos podem entrar neles ou realizar a venda de seu artesanato. De repente, os
Mbyé& vislumbraram repercusséo internacional dos resultados possiveis trazidos pela
discussao estimulada durante a aplicacdo do INRC. Foram assim, vencidas muitas das
barreiras étnicas impostas inicialmente ao nosso trabalho.

A fase de Levantamento Preliminar finalizou marcada por uma série de
contradicdes, geradas pela divida em torno aos beneficios advindos da aplicacdo do
INRC. A comunidade Mbya em S&o Miguel € vulneravel a uma grande quantidade de
instituicdes e interferéncias externas, o que tem produzido conflitos dentro dela, algo
que atingiu também a nossa equipe, na medida em que os conflitos prejudicaram nosso
trabalho de campo. As tensdes culminaram, inclusive, na troca de cacique associada as
ingeréncias de partidos politicos dentro da aldeia em ano de eleicdo.Como aspecto
positivo, tais contradicbes exigiram da equipe sair dos limites locais e buscar
estabelecer aliancas com representantes Mbya de outras aldeias para continuacéo da
execucao do INRC.

A realizacéo paralela de outros projetos* em comunidades Mbya-Guarani no Rio
Grande do Sul permitiu maior aproximacédo com suas liderangas politicas e religiosas,
que foram interados dos problemas enfrentados em S&o Miguel e passaram a contribuir
na continuacdo do trabalho, sensibilizando-se para a discussdo sobre patrimdnio
cultural. Foi possivel observar uma crescente identificagdo dos Mbya com os Guarani
missioneiros, reforcada pela presenca deles junto aos remanescentes fisicos das
Reducciones. Assim, promoveu-se a apropriagdo étnica do projeto de inventario,

superando os limites dos conchavos e conflitos locais.

* O NIT/UFRGS acompanha projetos na area de salde, como no programa de reducéo de danos
causados pelo uso abusivo de bebidas alcodlicas entre os Mbya, executado pela FUNASA,; de
sustentabilidade, através do apoio antropoldogico as agbes da EMATER na construgdo, por
exemplo, de Opy (casas de reza) em todas as aldeias onde ainda ndo havia; na elaboracédo de
projeto para a manutenc¢do da forma tradicional de mobilizacdo Mbyé (Projeto Jeguaté Tape Poréd
ou Belo Caminho da Tradicdo); participacao nas reunides realizadas entre liderangas indigenas e
representantes de instituicdes federais, estaduais e municipais responséaveis por politicas publicas
voltadas a questao indigena que acontecem no dmbito do Conselho Estadual dos Povos Indigenas
(6rgado no qual dois membros de nossa equipe j& haviam estagiado anteriormente).



Este desvio operacional na execu¢cdo do INRC ocorreu em paralelo ao processo
de redefinicdo da categoria Sitio no final da fase de Levantamento Preliminar,
buscando dar conta das aliancas sociais estabelecidas com outras comunidades Mbya
distantes e dispersas em diversos estados do Brasil e territorios na Argentina e
Paraguai.

O inicio da segunda etapa (ldentificacdo), previsto para ocorrer imediatamente na
sequéncia, sofreu abrupta interrupcdo por contingéncias administrativo-financeiras.
Houve um retardo de cinco meses para que se criassem as condi¢cdes necessarias a
retomada dos trabalhos de registro dos bens culturais Mbya em S&o Miguel. Este
intervalo produziu efeitos negativos, dentre os quais se podem citar: a) desmobilizacao
e re-mobilizacdo da infra-estrutura de suporte a equipe, incluindo dificuldades na
locacdo de imovel; b) excessivos translados dos documentos e equipamentos do
escritorio técnico; ¢) transtornos nas agendas académicas dos membros da equipe; d)
quebra na expectativa criada junto a comunidade, que demonstrou ressentimento frente
ao “abandono do trabalho”; e) afastamento na interacédo cotidiana com os agentes em
nivel regional, impedindo nossa participacdo nas ac¢Oes dirigidas aos Mbya e
enfraquecendo aliancgas institucionais; f) prejuizo técnico no registro de eventos étnicos
ocorridos nesse periodo.

A retomada dos trabalhos de Identificagdo exigiu superar tanto quanto possivel
tais efeitos negativos, equacionando os problemas conceituais suscitados na etapa
anterior. O mais importante deles foi definir as amplitudes espaciais formuladas como
eixo de organizacdo da metodologia do INRC. Oportuno destacar que o desdobramento
dos livros de registro do Patrimbnio Imaterial, a partir do inventario do Sitio no qual
ocorrem aquelas manifesta¢des culturais inventariadas, mostrou-se metodologicamente
problemético desde o Levantamento Preliminar. Apenas depois que se incluiu o
conceito “comunidade Mbya-Guarani” para definir o sitio foi possivel se adequar ao
contexto de Sdo Miguel enquanto I6cus e espinha dorsal de nosso organograma de
trabalho. De qualquer forma, a idéia de “Sitio” em si ndo é completamente estapafurdia
a realidade social dos Mbya, na medida em que suas concepg¢des cosmo-ecoldgicas

enfatizam a necessidade de espacos a reproducdo de suas praticas tradicionais,
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incluindo as areas de mata que servem de suporte ecolégico a reproducdo do fiande
rekod, da tekoa e de toda a sua simbologia.

A grande importancia simbolica atribuida ao espaco geogréafico pela sociedade
Mbya ficou valorizada na execucgdo do registro de Sitio, embora esta tarefa tenha se
mostrado dificil por diversos fatores. As relacdes sociais das comunidades Mbya séo
marcadas pela extra-localidade, efetivadas por um continuo ritmo de deslocamentos
independentes, provisorios (visitas, mobilidade sazonal) ou permanentes das familias
no estabelecimento de lacos de alianca, de parentesco e na obtencdo dos recursos
necessarios ao seu sustento. Ao mesmo tempo, a itinerancia aparece como traco
marcante no ritmo e forma de ocupacgéo do espaco, a ponto de produzir uma continua
transformacédo na composi¢do populacional das aldeias em observacdo. Tendo por
base de definicdo inicial a presenca Mbya em S&o Miguel, rapidamente se constatou
que ela se interpenetra com a amplitude de outros “sitios” distantes nos quais ha
comunidades Mbya, da mesma forma como ela se desdobra em subzonas ou areas
proximas, onde se realizam atividades diversas ou se aplicam significados de
importancia cultural e simbolica.

Em conformidade com o esquema disponibilizado no Manual de Aplicacdo do
INRC, surgiu como alternativa técnica desdobrar o nosso inventario na identificagéo de
um sitio composto por diversas localidades conectadas a da comunidade Mbya em S&o
Miguel, tantas quantas fossem as diversas comunidades Mbya atingidas por nossa
pesquisa. Isso fez diluir a importancia da ligacdo entre os Mbya e os remanescentes
fisicos das Missbes Jesuitico-Guaranis coloniais, “monumentos” reconhecidos como
Patriménio Nacional e da Humanidade.

A solucdo do impasse surgiu apenas apo0s a participacdo dos representantes
Mbya na discusséo dessa proposta, que se posicionaram pela énfase na centralidade
das “ruinas” (tawa) de Sao Miguel em recolocarem o debate sobre os vinculos que eles
possuem com o territério no qual tais remanescentes estdo distribuidos. Motivacdes
espirituais também explicam a opc¢do pela centralidade de S&o Miguel, lugar onde
nasceu Sepé Tiaraju e toda a mitologia que o transformou em heroi imortal simbolo de
resisténcia étnica Mbya. Pois o “acaso” fez com que Sepé Tiaraju voltasse a ser

sonhado em S&o Miguel pelos Mbya na abertura dos trabalhos da etapa de
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Identificacdo, indicio considerado promissor pelas liderancas Guarani que participam
em nosso trabalho. O sonho nos fez e faz seguir em frente.

Uma vez definida a centralidade de S&o Miguel para o desdobramento do trabalho
de inventario, foi necessario melhor precisar o conceito de “sitio”, promovendo o
intercruzamento analitico das iniUmeras varidveis envolvidas. Tornou-se inevitavel partir
do levantamento sobre a estruturagdo social do espaco em adequag&do aos preceitos
culturais dos Mbya submetidos a intervencao da equipe do INRC. Optou-se pelo uso da
idéia de “comunidade” para reconhecer sua forma propria de organizacdo e para
contemplar a diversidade de situacdes observadas no ritmo de vida de cada pessoa de
fala Guarani que ali reside (mesmo que tal residéncia seja provisoria), no transito
continuo junto as “ruinas jesuiticas” e dentro do parque federal, caminhando pelas ruas
e interagindo com os residentes da cidade de Sao Miguel das Missbes, circulando nas
matas da regido e habitando a aldeia existente na Reserva Indigena do Inhacapetum,
localizada no interior deste municipio.

A idéia de comunidade € vaga e pouco precisa para a antropologia, se nao for
detalhada em seus elementos empiricos, porque genericamente apenas identifica
circulo de relagbes comuns entre pessoas que convivem num mesmo espaco, que
pode variar do ambito familiar ao aldedo, do rural ao periférico e ao urbano e até ao
nacional. Essas diversas amplitudes se complementam, mas é mais legitimo
estabelecer que a comunidade € tanto mais efetiva quanto mais imediatas, diretas e
continuas sdo as relagbes estabelecidas no convivio entre os individuos que a
constituem. Ao mesmo tempo, embora as relagbes humanas ocorram no espaco, nao é
0 espaco que as definem enquanto enlaces sociais. Por isso, ndo foi o Parque
Argqueolégico, nem a cidade, nem a Reserva Indigena ou mesmo a Aldeia Alvorecer
(Tekoa Koenju) escolhidos como unidade central do “Sitio”, porque assim legitimaria
outra vez a manutencdo de uma concepcdo administrativa cartesiana e topolégica
ensimesmada, que elege a dimensao fisica da paisagem (reduzida pela geometria do
espaco topografico e orografico e pela idéia de formacdes geoldgicas) como
fundamento dos quais se desdobram diretrizes de acao sobre o Patriménio Nacional
em Sao Miguel. Disto se constata que tal concepcao faca reincidente a fixagdo sobre a
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materialidade dos “remanescentes fisicos”, fixando-se em torno a idéia de monumento
edificado.

Esta racionalizagdo administrativa funciona pela reparticAo da realidade em
multiplas fatias tratadas independentes, tornadas fungdes especificas de ministérios,
secretarias, departamentos, orcamentarios e rubricas que perdem qualquer sentido,
quanto se tem por conta a integralidade das concepc¢cdes e do modo de ser Mbya-
Guarani. Houve quem se queixasse de que o IPHAN ndo poderia assumir atribuicoes
supostamente exclusivas da FUNAI, ao realizar o INRC com os Guarani em Sao
Miguel. E fundamental resgatar o espirito de totalidade que movimenta o mundo
cultural Mbya-Guarani, onde ndo existe uma realidade fisica (physis) separada da
humana (anthropos), nem separa do meio ambiente (oikos) ou independente ainda do
social, do krathos ou do mythos. Embora a floresta virgem seja idealizada nos mitos
Mbya-Guarani, sua cosmo-ecologia tradicional torna seu mundo completamente
humanizado, porque toda floresta é entendida enquanto reino onde habitam também os
espiritos dos mortos que reencarnam em animais e onde seu deus lhes deixam dadivas
para serem cacadas, pescadas, coletadas, degustadas e admiradas, muitas também
temidas.

No presente caso, o INRC foi acionado para dar conta da existéncia de pessoas
Mbya em Sdo Miguel, que podem ser observadas reproduzindo uma légica e uma
praxis proprias de sua etnia, atualizando suas cosmologia amerindia herdada de
tempos ancestrais. As pessoas Mbya sdo distintas no perfil de comportamento em
relacdo aos demais cidadaos que com eles convivem e dos quais eles se diferenciam
desde o nivel do bidtipo, da lingua e de outros contrastes radicais. Assim, impossivel
neutralizar a dimenséo social implicada, evitando consolidar a falsa no¢ao etnocéntrica
difundida no senso comum de que os indios Mbya sédo decadentes e em estado de
degradacado cultural, como se eles fossem individuos desgarrados dos seus lacos
tradicionais e comunitarios e vagassem dispersos na paisagem conquistada pela
civilizacao.

Embora vaga e imprecisa, no entanto, a idéia de comunidade tem a grande
vantagem de reconhecer a existéncia de uma integracdo societaria imediata e de

pequena amplitude entre os Mbya que estdo em S&o Miguel, que os diferenciam dos
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demais habitantes n&o-indigenas e que o0s conectam com toda a rede étnica
caracteristica dos Mbya-Guarani espalhados em outras localidades e municipios do Rio
Grande do Sul e do norte da Argentina, principalmente.

Os critérios que levaram a adotar a idéia de comunidade no ndcleo da definicdo de
sitio podem ser transpostos mais amplamente e talvez se tornem sugestivos numa
discussdo de ordem mais metodologica sobre a identificacdo do sitio como coluna-
dorsal do organograma e do processo de execucdo do INRC. Sugerimos que a idéia de
Sitio como centro da metodologia pode induzir a uma reducédo espacial e demasiado
materialista do trabalho de registro, valorizando a determinacdo geografica para - de
forma paradoxal - tentar dar conta da especificidade imaterial das referéncias culturais
inventariadas, desmerecendo o fato de que elas sempre sdo produtos da topologia e do
simbolismo coletivamente constituidos na diversidade de ocupacéo e de uso do habitat
por qualquer grupamento humano. Esquadrinhar uma manifestacéo cultural enquanto
sua forma de ocorréncia espacial € tornar-se vulneravel ao perigo de suprimir sua
consideracdo enquanto producdo coletiva autbnoma (no nosso caso, producdo
propriamente étnica), podendo desvalorizar ou mesmo suprimir a dimensado imaterial
dos processos de identificacdo proprios ao grupo de pessoas que a produz.

Por isso, a definicho de sitio deveria sempre seguir a orientacdo de se
fundamentar em critérios sociais, tanto mais adequados quanto mais fidedignos aos
estabelecidos pelos grupos portadores das referéncias culturais na fase de
identificac@o e registro. Esta sugestdo € feita tendo por base critérios antropologicos,
evitando que se faca uma domesticacdo simplificada da autodeterminagédo dos grupos
submetidos ao INRC, evitando que se valorizem mais as manifestacdes isoladas do
que as pessoas que as executam, que devem ser prioritariamente reconhecidas
enquanto sujeitos detentores de seus saberes e fazeres. O INRC ndo pode ser
executado mantendo o vicio de apropriacdo politica e ideolégica das manifestacdes
culturais de grupos especificos para transforméa-las em simbolos reificados de uma
unidade nacional ou de uma “brasilidade” abstrata.

Numa sugestdo mais radical, poder-se-ia pensar na metodologia do INRC tendo
por eixo as coletividades que produzem as referéncias culturais inventariadas, ainda

mais nos casos de grupos étnicos marcadamente diferenciados. Assim, a categoria
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“sitio” poderia ser antecedida pela de “coletividade” na abertura do organograma,
tornando-se derivada secundéria desta para ser desdobrada em localidades, lugares e
demais livros de registro estabelecidos.

Embora imprecisa, a categoria coletividade mantém abertura para o registro
documental das manifestagdes de autodeterminacdo dos grupos constituintes da
sociedade brasileira. Os propositos do INRC ndo se podem desviar deste
reconhecimento, nem ferir os direitos autorais coletivos em nome da patria. Por outro
lado, os recursos metodologicos da antropologia permitem precisar adequadamente a
categoria coletividade em cada caso analisado, recolhendo elementos etnograficos
que, dessa forma, permitem melhor qualifica-la.

Como dito anteriormente, essa proposi¢cao quer alertar para o fato de que existem
interesses muito faceis de identificar por tras de critérios utilizados para qualquer
mobilizacdo em torno a implementacédo do INRC, mesmo que o levantamento aponte
que a “comunidade” idealizadora tenha sido o lobby de politicos ou o interesse do
capital privado. Por isso mesmo, o critério “coletividade” permitiria filtrar as propostas
gue nao demonstrassem suporte popular, que ndo se apresentassem como demanda
coletiva para quaisquer grupos ou movimentos sociais.

No nosso caso, a idéia de “comunidade” contempla uma aproximacao ao contexto
social dos Mbya em Sao Miguel. Tomando como referéncia o conhecimento etnoldgico
disponivel sobre grupos Mbya-Guarani, definem-se suas comunidades subdivididas, de
maneira complementar, entre 0os espacos dentro da aldeia e fora dela, nas areas de
circulagdo para obtencdo dos recursos necessarios ao sustento e nos locais de
acampamento. Os territérios Mbya s@o entendidos enquanto “provincias” (guard),
compostas por uma ou mais aldeias (tekod) e diversos acampamentos, todos ligados
direta ou indiretamente entre si por lacos de parentesco e de aliancas. Os referidos
guard nao sao unidades politicas autbnomas nem permanentes e seus territorios
possuem fronteiras cambiantes, cada um deles mantendo conexdes com os demais
através da estratégia continua da circulacdo, da itinerancia e de visitagdes mutuas.

A comunidade Mbya em S&o Miguel € uma das mais populosas do Rio Grande do
Sul e ela € o principal ponto de referéncia étnica para toda a regido noroeste do Estado,

conhecida como “Missbes”. A vida dos Mbyd em S&o Miguel estd centralizada
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atualmente em torno da aldeia Tekod Koenju, o que ndo deve suprimir o
reconhecimento sobre a importancia socioldgica da autonomia das familias que a
constituem. A organizacdo das relacdes sociais Mbya esta baseada na autarquia que
fundamenta a modalidade doméstica da producdo, gerando uma quase completa
independéncia das familias extensas que compdem a comunidade®. Sua organizacdo
politica reconhece a existéncia de um chefe de aldeia (chamado cacique), mas essa
lideranca ndo exerce papel de mando ou de controle moral acentuado dentro da
comunidade, sendo acionado geralmente mais no trato com os agentes institucionais e
com nédo-indigenas que interceptam a vida da aldeia.

A autonomia dos nucleos domeésticos esta fundamentada na inexisténcia de
relacbes de producdo mais amplas que as da familia extensa, surgindo os lagos
aldedos apenas ao nivel da distribuicdo e no consumo de recursos, servindo as festas
e os rituais de comensalidade como base do prestigio politico das familias doadoras e
de seus membros. A idéia de comunidade Mbya envolve, assim, o carater autarquico
das suas familias constituintes, que se movimentam independentes entre a aldeia, a
mata, a cidade de Sao Miguel e outros deslocamentos mais além.

Apontar fragilidade nos lagos politicos entre as familias extensas néo € sinbnimo
de desconsiderar a importancia das aliancas étnicas que se atualizam em Sao Miguel,
fazendo com que as relagbes comunitarias se estabelecam pela integracéo extra-local
com outras comunidades atuais ou passadas (aldeias e acampamentos de Misiones,
de Santa Rosa e de Guarita - Tenente Portela -, do Caaro, do Salto do Jacui, de Porto
Alegre e outras) dos Mbya. A forgca de manutencdo étnica reside exatamente nessa
pulverizacdo do campo politico, nessa aparente anarquia familiar. No entanto, ha uma
cosmo-ecologia a regular tal suposta anarquia. A dispersdo da forca politica a faz se
estender no espaco ao invés de se aglutinar num centro, atualizando-se pela itinerancia

capaz de re-estabelecer aliancas entre pessoas afastadas, que se visitam, trocam dons

® Veja-se o trabalho de Marshall Sahlins (1977) sobre a economia nas sociedades amerindias e
também o de Pierre Clastres sobre a “Economia Primitiva” (1982), ambos detalhando aspectos que
possuem ampla aplicacdo ao caso dos Mbya-Guarani. A dissertagéo de mestrado de José Otavio
Catafesto de Souza aborda “Uma Introdugdo ao Sistema Técnico e Econdmico das Sociedades
Guarani Pré-coloniais” (1987), onde aparecem descritos os elementos principais de organizagao
social e econdmica validos até hoje entre os Mbya.
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e reiteram lacos de reciprocidade em relativa dependéncia muatua, mesmo que
geograficamente distantes entre si.

A comunidade Mbya em S&o Miguel é feita pelo fluxo e refluxo das familias entre
as casas, as rogcas e as matas da aldeia, também estabelecendo o contato externo
diario com colonos e fazendeiros nédo-indios, incluindo permanéncia proviséria na
cidade de Sao Miguel para venda do artesanato e para a obtencdo de viveres no
comércio e de servigcos bancérios, administrativos ou de saude. Na aldeia, as casas sao
distribuidas por grupos de parentesco, afastados entre si e inexistindo uma simetria
circular que configure uma aldeia em torno a um patio central. Os agrupamentos de
residéncia sdo unidos por caminhos lineares. A Unica légica mais evidente €& a
distribuicdo das casas Mbya segundo seu maior ou menor afastamento em relacdo a
estrada que da acesso ao interior da Reserva do Inhacapetum. Talvez ndo por acaso, a
casa do cacique seja a primeira para quem chega pela estrada, recebendo ele os
visitantes e apresentando o grupo (por ele organizado) de canto e danca no espaco de
seu terreiro domestico. Ao fundo e distante, junto ao rio Inhacapetum, residem outros
grupos familiares, que poucas ligacées ordinarias mantém com a familia do cacique e
suas aliadas mais préximas.

Ao mesmo tempo, quase metade das pessoas da aldeia permanece regularmente
na cidade de S&o Miguel, onde hoje dispdem de uma casa de passagem para pernoitar
enquanto ficam afastados da aldeia. N&o existe qualquer Mbya que seja residente na
cidade de Sao Miguel, pois estéo ali principalmente atraidos pela presenca de turistas e
visitantes, o que ocorre segundo um ritmo sazonal e que falha em algumas épocas do
ano.

Por tudo isso, nossa definicdo de sitio inclui o conceito de comunidade Mbya-
Guarani e enfatiza o pronome “em” ao invés “de” Sdo Miguel, para ser mais correto
desde as prOprias representacbes sociologicas deles. Como ja analisadas
filosoficamente por Rodolfo Kush (1977), as cosmologias amerindias ndo se fundam
enquanto ontologia, porque a no¢do ocidental de “ser” ndo possui equivalente nelas. Ao
invés disso, as cosmologias amerindias se definem pelo “estar”’, pelo que nossa
filosofia tem rotulado como “presentismo”. Assim também o é entre os Mbya, em

reproducdo ao ja descrito a cosmologia antropofagica tipica dos povos Tupi-Guarani
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(Viveiros de Castro, 1986) que se apresenta enquanto sistema ndo fundamentado na
nocdo de “ser” ou de “ente”, mas sim na de “entre”. Em termos etnogréficos, ndo se
constatou ser marcante a identificagdo como “miguelino” entre os Mbya que |a circulam.
Eles se consideram “em” Sdo Miguel e ndo se identificam em torno ao conceito
“naturalidade” conforme o Cadigo Civil brasileiro, ainda mais porque sdo poucas as
criancas Mbya efetivamente nascidas em Sao Miguel. A itinerancia também
impossibilita que se trate deles enquanto “de” algum lugar especifico, ja que ha
continuas mudancas de residéncia de individuos e das unidades nucleares que
compdem as familias extensas da Tekoa Koenju.

Uma vez colocada a central importancia da dimensao social e étnica através da
aplicacédo da idéia de comunidade Mbya-Guarani, foi necessario equacionar sua ligacéo
com a outra faceta do “sitio”, daquela relacionada a importancia histérica e monumental
do lugar em que ha os remanescentes fisicos da antiga Reduccion de San Miguel
Arcanjel, daquele que foi um dos Sete Povos das Missfes Jesuitico-Guarani fundados
na Banda Oriental do Rio Uruguai no final do século XVII. E junto desses
remanescentes que os Mbya-Guarani contemporaneos recuperam sua visibilidade
étnica, circulando e vendendo seu artesanato para viajantes de todos os continentes,
percebidos como outra atracdo turistica agregada aos monumentos tornados
Patrimonio Brasileiro e da Humanidade em S&o Miguel.

Essa vinculagdo surpreendente entre os Mbya e as “ruinas jesuiticas” € uma das
principais causas da escolha de aplicacao-piloto do INRC neste Sitio. Estes dois termos
sintetizam contradigfes passadas e presentes, associando os Mbya com a historia dos
Guarani coloniais, isto é, vinculando-os: aos nativos que receberam os jesuitas e
construiram povoados em nome da Coroa Espanhola; aos que depois foram derrotados
pelos colonizadores ibéricos, sendo seus povoados e direitos territoriais conquistados
militarmente na criagdo de latifandios portugueses (depois tornados brasileiros); aos
que se tornaram marginalizados e invisiveis no meio do campesinato daquela regido e
que sdo descendentes dos antigos Guarani, mas que ndo foram contemplados com
qualquer reconhecimento por parte das instituicbes que investem na identificacéo,
protecdo e valorizagdo do Patrimdnio da Humanidade em Sao Miguel.
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Foi necessario usar outro recurso de distanciamento frente as nocoes
etnocéntricas do senso comum sobre os Mbya-Guarani, que se fundamentam na
ignorancia dos processos sociais e temporais da regido. O enfoque historico foi
adotado para escapar do critério arbitrario de limites impostos na divisdo politico-
administrativa dos municipios atuais no noroeste do Rio Grande do Sul. A presenca dos
Mbyé& ndo se explica pela organizacdo do atual municipio de S&o Miguel das Missodes,
mas sim pela ligacdo que eles tém com o habitat florestal da regido e com as “ruinas”
onde circulam, recriando sua ligacdo com os monumentos edificados e com as obras
de arte do passado missioneiro, algo que € reforcado pela observacdo de turistas e
viajantes que chegam na cidade.

Assim, foram adotados diversos critérios que levaram a formulacdo do Sitio
aplicando o conceito de “Comunidade Mbya-Guarani em S&o Miguel Arcanjo”, todos
eles buscando superar limites que a metodologia poderia induzir, evitando usar uma
equacdo que anulasse a autodeterminacdo Mbya e que reiterasse uma rotina
administrativa voltada exclusivamente aos monumentos fisicos. O INRC deve valorizar
e salvaguardar o nucleo de onde brotam as referéncias culturais, o nicho étnico e
“imaterial” do qual surgem as manifestacdes sociais em identificacdo e em registro.
Nossa topografia geométrica e nossa geografia euclidiana de espacos continuos e
lineares ndo podem desconsiderar a abertura itinerante e continental da “comunidade”
Mbya em S&o Miguel, algo completamente diferente dos nossos zoneamentos politico-
administrativos. Portanto, a referéncia correta € Sao Miguel Arcanjo (Sitio Histérico) e
nao Sao Miguel das Missbes (Municipio atual).

Uma vez superado o impasse de definir o sitio, a etapa metodoldgica seguinte foi
subdividi-lo em localidades e lugares, incluindo dentro dele todas as extensdes que
figurassem enquanto espacos onde vivem os Mbya e se efetuaram atividades de
observacao, identificacdo pela equipe do INRC, ou mesmo daquelas apresentadas
pelos membros da comunidade como possuindo relevancia cultural. A rede étnica que
se estende em Sao Miguel possui larga amplitude, embora os Mbya parecam viver em
anomia social e sem destino definido, em um tipo de pensamento também presente no

cidaddo comum naquela cidade.
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A descontinuidade espacial foi adotada como critério para integrar diversas
localidades afastadas entre si, mas definidas como parte do mesmo Sitio por suas
ligacdes simbdlicas e sociais identificadas ao longo da aplicagdo do inventario. Por
exemplo, o evidente vinculo entre o espaco da cidade e o da reserva indigena existente
no interior do municipio de Sao Miguel permite identificA-las como localidades do
mesmo sitio, mesmo considerando a distancia de vinte e seis quildbmetros que as
separam. No entanto, a maior distancia das liga¢c0es identificadas com as comunidades
Mbya da Terra Indigena Salto Grande do Jacui, Terra Indigena Lomba do Pinheiro
(Municipio de Porto Alegre) e da Terra Indigena Capivari (Municipio de Palmares do
Sul) suscitou a davida de identifica-las enquanto outros sitios vinculados e em
igualdade na hierarquia de organograma do sitio Comunidade Mbya-Guarani em S&o
Miguel Arcanjo. Como ja colocado anteriormente, o problema foi apresentado aos
representantes Mbya em didlogo sobre a aplicacdo do INRC, chegando ao termo de
adotar a classificacdo destas comunidades enquanto localidades vinculadas ao Sitio,
para manter a importancia central da tematica sobre a Tawa Sdo Miguel. Desta forma,

elas ficaram um nivel abaixo no organograma adotado.

Sitio: Comunidade Mbya-Guarani em Sao Miguel Arcanjo

Localidades

Sao Miguel RI Inhacapetum Caar6 TI Salto do Jacui TI Lomba do Pinheiro TI Capivari

Queremos marcar este fato como um exemplo concreto de como resguardar a
autodeterminacdo das comunidades implicadas no processo de inventario das
referéncias culturais. A posicdo dos Mbya em preservar a centralidade da comunidade
em Sao Miguel foi justificada pela visibilidade internacional que o Sitio tem e pela sua
importancia enquanto Tawa, enquanto ruinas de uma grande Tekoa criada pelos
Guarani do passado e monumento material das injusticas cometidas sobre seus
ancestrais. As “ruinas jesuiticas” sdo consideradas importantes para sensibilizar a

opinido publica, os politicos e administradores sobre os direitos diferenciados dos
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Mbya-Guarani que hoje a freqientam, recuperando a “saga guarani” presente enquanto
memaoria no senso comum da populacao regional.

O critério da descontinuidade espacial surge como outra sugestdo técnica de
nossa equipe ao processo de execucdo da metodologia do INRC. Os Mbya-Guarani
radicalizam na forma dispersa e pulverizada em que estruturam suas relacbes
comunitarias, mas consideramos ser este um traco amplamente difundido entre muitas
comunidades tradicionais do pais e mesmo em outras ndo tao tradicionais. Portanto, o
INRC deve atender esta peculiaridade sempre que ela se apresentar empiricamente na
realidade social trabalhada.

Depois desta defini¢do, a classificacdo das demais localidades ficou mais facil, ja
que todas elas estdo também afastadas do centro de S&o Miguel e das “ruinas”, mas
em pequena escala em comparacdo com as comunidades Mbya em Porto Alegre e em
Palmares do Sul. A categoria Localidade foi aplicada para classificar os espacos de
média amplitude, preferencialmente as areas com reconhecimento administrativo, como
0 sdo: 1) Terra Indigena Inhacapetum (reserva do Estado): 2) S&o Miguel (definicdo
politico-administrativa); 3) Caar0 (Santuario e antigo acampamento Mbya); 4) Terra
Indigena Salto Grande do Jacui (protecdo federal); 5) Terra Indigena Lomba do
Pinheiro (protecao federal); e 6) Terra Indigena Capivari (protecao federal).

Para fins de identificacdo, foram rastreados e captados dados em todas estas
localidades, permitindo detalhar um pouco as ligagbes culturais entre comunidades
afastadas no tempo (Caard) e no espaco, parte ilustrativa da rede étnica Mbya que se
estende internacionalmente pelo Continente. A partir de um dado momento, foi
estabelecida a decisdo de nédo incluir mais outras localidades que o levantamento
descobria conectadas a S&o Miguel, para que o trabalho pudesse chegar a um
fechamento e viabilizasse a elaboragcdo dos produtos no prazo esperado. Deixou-se de
lado todas as conexdes sociais com as comunidades Mbya da Argentina e do Paraguai,
que estdo em maior proximidade geografica de Sdo Miguel do que comparado ao caso
de Porto Alegre (incluida no inventario) e algumas delas convivendo diretamente com o
Patriménio das Missdes (0 que demonstra uma maior identidade tematica).

Embora tal limite tenha prevalecido, consideramos que foi produzido um avancgo

significativo ao se adotarem critérios durante a fase de Inventario, sempre que fosse
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necessario superar algum impasse conceitual, anulando as indefinicbes e buscando
responder aos problemas reconhecidos durante a pesquisa.

Outro exemplo de decisdo assumida pela equipe foi ascender o livro de Lugares
um grau acima no organograma do Sitio Comunidade Mbya-Guarani em S&o Miguel,
tentando se adequar ao fato etnografico de que todas as referéncias culturais
identificadas o foram em algum lugar especifico dentro das localidades definidas.
Consideramos que o critério mais administrativo de Localidade (como explicado acima)
€ demasiado abstrato e ndo corresponde aos parametros sociais e ecoldgicos dos
Mbya. Considerando o referido presentismo filosofico dos Mby4, adotamos o critério de
desdobrar o inventario de cada manifestagdo documentada a partir do lugar onde ela
foi observada ou referida como importante. Assim, por exemplo, a ficha Celebracdes foi
preenchida no acompanhamento do ritual Nhemongarai, ocorrido no lugar Tekoa
Yryapu (Aldeia Som do Mar), parte da Localidade Terra Indigena Capivari. Todos 0s
registros foram desdobrados desta forma, a partir do lugar em que foram observados.

Veja-se exemplo no gréfico abaixo:

Sitio: Comunidade Mbya-Guarani em Sao Miguel Arcanjo

Localidade: Reserva Indigena Inhacapetum

Lugar: Tekoa Koenju

Formas de Expressdo Edificacbes Saberes

E razoavel considerar que esta nossa proposta metodoldgica torne o processo de
inventario mais complexo, por eleger uma quantidade maior de lugares para serem
reconhecidos e registrados. No entanto, é exatamente este o0 propdsito de nossa
escolha metodoldgica, que quer produzir uma documentacdo mais detalhada possivel
sobre todas as areas de circulacdo dos Mby4, concentrando elementos para que se
faca a futura salvaguarda destas areas como espacos de legitima circulacdo étnica.
Tornou-se prioridade elevar a importancia dos lugares, para resguardar o ritmo
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itinerante dos Mbya e para valorizar sua reivindicagdo constante pela manutencdo da
“territorialidade livre”.

Cada uma das localidades foi desdobrada em tantos lugares quantas fossem as
referéncias culturais identificadas nele. E importante colocar que n&o foi critério de
nossa equipe esgotar todos os livros de registro em cada uma das localidades
trabalhadas. Pelo contrario, cada um deles foi detalhado mais amplamente numa Unica
das localidades definidas, mesmo que as manifestacdes correspondentes também se
facam presentes nas outras. Assim, o trabalho reforca a complementariedade e a
interdependéncia das localidades constituintes do Sitio Comunidade Mbya-Guarani em
S&o Miguel Arcanjo.

As localidades “Sao Miguel” e “Reserva Indigena Inhacapetum” s&o centrais no
Sitio, a primeira delas polarizando o simbolismo em torno das “ruinas jesuiticas”, a
segunda o simbolismo do modo de ser Mbyé e sua autodeterminacdo Mbya-Guarani. A
primeira € composta pelos lugares de circulacdo dos Mbya, incluindo inicialmente os
locais frequentados dentro do Parque Federal (ruinas, Sacristia Velha, sitio
arqueoldgico) onde interagem com os visitantes e vendem artesanato (Museu das
Missdes), onde também pernoitam (casa de passagem ao fundo da antiga Quinta).

A carga simbdlica acumulada pelos monumentos da antiga igreja de Sao Miguel,
pelos demais remanescentes do parque e pelas esculturas em madeira do Museu das
Missbes € muito grande. A histdria de intervencdo técnica sobre os monumentos do
sitio tem quase um século, tornados gradativamente patrimbnio regional e nacional
para, na década de 1980, serem declarados Patriménio da Humanidade pela UNESCO.
O lugar é visitado por milhares de pessoas ao longo do ano, atraidas de todos os
continentes e paises do mundo. O lugar tem sua importancia ressaltada pelas centenas
de reportagens veiculadas nos ultimos anos em jornais, revistas, canais de televisédo e
de radio espalhadas pelo Brasil e em outros paises. Diversos produtos comerciais
também se valem da imagem de S&o Miguel para sensibilizar o publico e promover
vendagem. Artistas regionais figuram entre as pedras das “ruinas” e entoam musicas
gue veneram sua importancia, para assim demonstrarem sua identidade missioneira.

Seria impossivel manter-se desapercebida a presenca dos Mbya-Guarani com

tamanha repercussao dos monumentos. Em quase todas as reportagens se veicula a
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idéia de “retorno” dos Guarani as Missoes, algumas delas apontando para a situacéo
de miséria em que se encontram, em comparacdo com a suposta “riqueza” do antigo
povoado de Sao Miguel Arcanjo. A figuracdo do grupo de canto e danca Jerojy em
eventos politicos e em festejos municipais sensibiliza o publico frente a situacéo vivida
pelos Mbya-Guarani na Sado Miguel atual. Toda essa importancia justifica a escolha que
gerou este nosso trabalho, o que também foi levado em conta pelos Mbya-Guarani
quando decidiram preservar a centralidade da Tawa S&o Miguel no INRC.

Uma outra forma recente de uso da importancia simbdlica da Tawa S&do Miguel é
na mobilizacdo de uma “Comissao de Terras Guarani” organizada sob os auspicios do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e da Igreja Catodlica, que promoveu diversos
encontros (2005 e 2006) na cidade de S&o Miguel em torno a celebragcédo dos 250 anos
da morte de Sepé Tiaraju, marco simbdlico da luta Guarani ao morrer bravamente

» 6 Um destes encontros foi

depois de berrar a célebre frase “esta terra tem dono
organizado com a presenca de centenas de representantes Mbya, que entraram no
Parque Federal em passeata portando faixas com dizeres de reivindicacdo pela terra,
algo amplamente divulgado pela imprensa. Nossa equipe obteve imagens importantes
deste evento, captando a presenca das principais liderancas religiosas e espirituais dos
Mbya dentro da Tawa S&o Miguel. Assim, O INRC em Séo Miguel ocorre em paralelo a
toda uma mobilizacdo étnica em torno das “ruinas”, algo que interfere na vida dos
Mbya-Guarani em Sao Miguel e os coloca em situagdo de maior visibilidade do que
acontece nas outras comunidades.

Além do Parque Federal com as “ruinas”, a cidade de S&o Miguel tem outros
lugares de importancia para a comunidade Mbya, onde circulam gastando o dinheiro
adquirido na venda do artesanato, buscando tratamento médico e servigcos bancarios
ou até mesmo mendigando. O Parque da Fonte tem significado étnico especial, por ter
abrigado durante anos o acampamento dos Mby& na cidade, antes que a Reserva do

Inhacapetum fosse criada em 2001. Na cidade também estéo localizados os escritérios

eA importancia desta frase é cotidianamente reiterada em Sao Miguel. Em primeiro, porque ela
esta escrita em Lingua Guarani no pértico de acesso a cidade (Co Yvy Oguereko Yara). Em
segundo, porque ela é reproduzida sonoramente todas as noites, como parte do texto reproduzido
na apresentacao do Som e Luz, espetéaculo disponibilizado aos visitantes dentro do Parque de S&o
Miguel. A referida frase € amplamente reproduzida em todo o Rio Grande do Sul, seja apropriada
pelo Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (MST), seja veiculada na boca de latifundiarios
mobilizados contra o MST.
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de instituicbes que direta ou indiretamente interferem no cotidiano da comunidade,
como sdo as secretarias municipais e a prefeitura, a Emater, a delegacia de policia e 0
escritorio técnico do IPHAN em S&o Miguel.

A localidade Reserva Indigena Inhacapetum fica no interior do Municipio de S&o
Miguel das Missbes, sendo a Tekoa Koenju (Aldeia do Alvorecer) seu lugar mais
importante. A aldeia € composta por concentragdes de casas dispersas entre si, em
cada uma delas existindo patios onde se ddo boa parte das atividades diarias. O
espaco destinado ao campo de futebol e 0 mato adjacente (com uma vala escavada
como leito de fornalha para assar churrasco e uma mesa e bancos coletivos ao estilo
campeiros) sdo os Unicos locais em que ocorrem confraternizagbes propriamente
aldeds. A tekoa ainda € composta pelas rogas familiares. Outros locais importantes sdo
0 mato da reserva e outros adjacentes (onde se faz caga, coleta etc.), as margens e
leito do rio Inhacapetum (pesca, limpeza e espaco ludico), a escola municipal (onde as
criancas Mbya estudam) e os assentamentos do MST existentes ao lado da reserva
indigena. A importancia da Reserva do Inhacapetum é fundamental, porque ela permite
a reproducédo do nhande reké num sitio onde os Mbyéa antes eram rechacados, embora
as condi¢cBes encontradas ainda ndo sejam as mais adequadas para seus parametros
culturais.

Na localidade Reserva Indigena Inhacapetum se fizeram as principais
identificacbes referentes aos Livros “Oficio e Modos de Fazer ou Saberes”,
“Edificacbes” e “Formas de Expressdo”. Foram processadas em inventario as
atividades como o artesanato, a caca, a pesca, a coleta, as casas tradicionais de
moradia (00) e de reza (opy) e o grupo Jerojy. Conflitos internos impediram que a
identificacdo avancasse em seu detalhamento, o que exigiu o recurso de apoio externo
pela equipe, procurando outras liderancas Mbya reconhecidas por sua posicdo de
defesa aos padrbes tradicionais dos Mbya. Assim, através do apoio do cacique da
Tekoa Anhetengua, (José Cirilo Morinico) lugar que faz parte da Localidade Terra
Indigena Lomba do Pinheiro (Porto Alegre), apoiamos a organizacdo do ritual do
Nhemongarai, (com a importante participacdo do cacique e Karai Agostinho Duarte
realizado no lugar Tekod Yryapu, que faz parte da Localidade Terra Indigena Capivari).

Extensdes inusitadas de nosso trabalho.
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A busca por uma melhoria de vida faz parte das motivacbes Mbya,
paradoxalmente ligadas as referéncias deixadas pelos antepassados e seu modo
tradicional de vida. O INRC foi apropriado por eles como oportunidade para avancar
demandas reprimidas na destinacdo de outras por¢cdes de terra com floresta para a
criacdo de novas tekoa. Assim, a etapa de ldentificacdo acabou por incluir outras
localidades por sua importancia ecolégica e por sua ligacdo com o passado Mbya
naquela regido especifica, justificando ainda mais sua subordinagdo ao sitio de S&o
Miguel. A primeira delas é o lugar do antigo acampamento Mbya localizado as margens
da BR 285, no distrito de Caard (Municipio de Caibat€) e proximo ao acesso viario do
Santuério erguido em homenagem aos jesuitas martirizados pelos indios no século
XVII. O segundo lugar de importancia regional € a chamada Mata S&o Lourenco, hoje
constituida como parte de uma fazenda de propriedade privada e que abrigou, em
passado recente (meados do século XX), uma Tekoa criada pelo Mbyéa Carlito Pokad,
reconhecido Karai que ali edificou inclusive uma opy (casa de reza).

Demandas por terras e por areas de floresta, algo que se embute no processo de
“patrimonializacdo” promovido pelo INRC junto aos Mbyda, algo que ndo deve ser
relegado a um segundo plano. Existem outras areas de mata desejadas pelos Mbya
naquela regido, porque as matas sdo 0 espago necessario a reproducdo de todo o
nhande rekd, sendo necessario sempre um locus,um Lugar e uma Localidade para que
as celebracdes, os oficios, as formas de fazer e saber e as edificagbes tradicionais se
atualizem entre os Mbya.

A cosmo-ecologia Mbya é integral, holista, totalizadora, sintética. A metodologia
analitica (porque parte e reparte) de Livros de Registro ndo pode se impor a ponto de
suprimir essa importante dimensdo. Embora a metodologia do INRC tenha sido
pensada para promover a salvaguarda das referéncias culturais depois que elas
tenham sido processadas detalhadamente enquanto Livros de Registro, o exemplo
Mbya-Guarani subverte esta logica, porque néo interessa a eles que o Estado brasileiro
promova a salvaguarda de seus rituais, de seus cantos, de seus saberes e de seus
fazeres. Isso eles mesmos fazem com toda a propriedade, sem depender ou precisar

de apoio externo.



26

Eles precisam sim de salvaguardas para as condi¢des basicas ao exercicio de sua
autodeterminagdo étnica, sem que o Estado interfira sobre assuntos que lhes séo
exclusivos. Desde o inicio dos trabalhos, os Mbya reiteram limites a nossa curiosidade
intelectual e técnica, evitando falar sobre muitos aspectos de sua tradicdo, né&o
permitindo o registro fotografico e fonogréafico ou sequer deixando presenciar o evento
cultural em discussédo. Isso promoveu um sentimento inicial de angustia, ao constatar
que os Mbya sempre nos manteriam fora do nucleo “espiritual” (imaterial) de suas
referéncias culturais, o que prejudicaria enormemente o preenchimento das Fichas de
Identificagéo.

No entanto, a evolugdo dos trabalhos acabou revelando que € exatamente este
limite étnico imposto ao INRC (e a todas as demais iniciativas de invasao civilizada
sobre sua cultura) um dos “bens” a ser apontado como objeto de salvaguarda nas
politicas de Patrimoénio Imaterial. Trata-se da “dimensédo do mistério”, do limite que os
Mbya impdem aos estrangeiros sobre seus saberes e fazeres. Através da “dimenséo do
mistério” é possivel resgatar a integralidade que unifica todos os Livros de Registro,
daquilo que estd aguém de nossas categorias analiticas e de nossas rubricas
administrativas.

Outras duas dimensfes se complementam ao mistério na possivel salvaguarda a
ser exercida em beneficio da autodeterminacdo Mbya e da integralidade do seu nhande
rek6. Ambas também ndo contidas nos Livros de Registro, porque sdo amplas em
demasia para serem reduzidas em um dos conceitos metodologicos do INRC. Assim
como o “mistério”, a “mata” (Kaaguy) e a itinerancia pelo belo caminho da tradicdo
(Jeguata Tape Pord) sao “bens” fundamentais para a sobrevivéncia das referéncias
culturais Mbya-Guarani. A mata € fundamental porque nela estdo todas as condicdes
simbolicas e materiais necessarias aos Mbya-Guarani se reproduzirem fisica e
culturalmente. Da mata surgem 0S recursos necessarios aos fazeres, saberes,
celebragdes, expressdes e tudo mais contido atras do mistério.

Por outro lado, ndo basta existirem matas resguardadas, se os Mbya ndo tém
acesso a elas, se eles forem contidos dentro de reservas limitadas e nédo tiverem direito
de circulacéo livre sobre a terra. Como toda a etnologia mostra para os Guarani e se

confirma para os Mbya, a itinerancia é outro fundamental “bem” cultural a ser



27

salvaguardado, porque ele viabiliza a atualizacdo da cosmo-ecologia Mbya,
fundamentada na idéia de um constante trilhar o caminho (tape) da tradicdo. O ritmo
sazonal, a autonomia dos ndcleos domésticos, as visitagdes sdo alguns dos tantos que
motivam esse constante trilhar de caminhos que reforga a tradicao.

Assim, nossa sugestdo final € de que os Livros de Registro ndo podem se
converter em formulas fechadas, arbitrando quais aspectos pontuais, quais detalhes
sao mais esséncias e quais ndo o sdo, apresentando uma legitimidade oficial, federal,
sobre a suposta originalidade e integralidade de uma manifestagdo cultural tornada
objeto de salvaguarda. O trabalho do INRC n&o pode ser usado como uma espécie de
cartilha para vigilantes culturais que reprimem desvios do bem imaterial
“patrimonializado”. Voltamos a reiterar que é a autodeterminacdo dos grupos
implicados o verdadeiro “bem” a ser salvaguardado, que seus direitos autorais sejam
reconhecidos eternamente, que gozem de todo o direito que eles possuem em criar,
desfazer e recriar suas manifestacdes culturais.

A aplicacdo do INRC no sitio “Comunidade Mbya-Guarani em Sao Miguel Arcanjo”
deixa ricas sugestdes, podendo contribuir ao melhoramento da metodologia proposta e
ser Util se tomado em comparacdo as demais experiéncias aplicadas ou em aplicacao
no Brasil. Propor como bens de salvaguarda (1) a “dimensdo do mistério”, (2) o acesso
as areas de mata e (3) reconhecer oficialmente o direito de exercicio da “territorialidade
livre” sdo propostas que surgiram da interacdo entre os limites/possibilidades dos
instrumentos propostos pelo INRC e a radical diferenca cultural dos Mbya-Guarani,
manifesta pela vontade expressa por seus representantes. Constatamos que o0s
instrumentos em si ndo sdo restritivos, mas também ndo induzem ao pleno respeito
necessario aos autores das manifestacbes inventariadas e as tradicbes das
coletividades que eles representam.

Embora seja controversa, reiteramos a posicdo de que a metodologia do INRC
deve estar explicitamente dirigida ao reconhecimento das motiva¢gfes sociais e dos
interesses que motivam sua aplicacdo. O bom termo do Inventario depende de um
prévio diagnostico sobre tais motivacdes e interesses, tanto mais legitimos quanto mais
relacionados a um dos tantos grupos (profissionais, politicos, ideoldgicos, de crenca e

religido, de mobilizacao, étnicos etc.) formadores da sociedade nacional. Os inventarios
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que se fazem a partir do recorte teméatico e do recorte regional/territorial s6 se justificam
na medida em que sejam apropriados pelos autores mesmos do patriménio imaterial
inventariado.

Portanto, estd em pauta novamente a autodeterminacdo e a dimensao politica do
empreendimento, critério que precisa de todo suporte técnico possivel para prevalecer
sobre as demais variaveis, mesmo que as motivacdes identificadas sejam as de um
grupo restrito de intelectuais (politicos e profissionais principalmente), que especulou
sobre a propriedade de um “bem” imaterial a ser salvaguardado. Assim, a execucao do
INRC torna-se um palco de embate politico, servindo o critério da autodeterminacéo
como filtro para medir a arbitrariedade de qualquer proposta que se aventure a
execucao de Inventario.

Nos ultimos meses de trabalho programados para a etapa de Identificacdo, nossa
equipe teve cada vez mais claro o compromisso assumido pelo Nucleo de Antropologia
das Sociedades Indigenas e Tradicionais (NIT/UFRGS) e pelo Ministério da
Cultura/IPHAN junto aos Mbya-Guarani em todo o Estado do Rio Grande do Sul, de
garantir continuidade no processo agora iniciado. Os Mbya-Guarani se apropriaram do
tema Patrimbnio Imaterial e o adequaram ao processo de mobilizacdo étnica pelo
reconhecimento de seus direitos diferenciados. A Tawa Sao Miguel torna-se contexto
capaz de ampliar a visibilidade sobre a diferenca de sua existéncia contemporanea e
torna-la cada vez mais legitima no seio da sociedade nacional e também nas demais
nacdes do Mercosul.

A execucdo do INRC criou grandes expectativas entre os Mbya-Guarani e a
continuidade de acdes que os integrem nas politicas de Patrimdnio Cultural tornou-se
um compromisso inevitavel para os gestores publicos atuais e futuros. Os Mbya-
Guarani exigem respeito e a utilizacdo futura de todo o material produzido no processo
deve contar sempre com sua aprovagao, com a consulta e com o envolvimento de suas
opinidbes. Se o0s objetivos do Programa Nacional de Patrimdnio Imaterial (PNPI)
tornarem-se concretos, os Mbya poderdo receber uma maior atencdo e respeito
perante a sociedade brasileira, sul-rio-grandense, missioneira e miguelina, o que se

irradiara mais amplamente com certeza.
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A integralidade da vida no nhande rek6 Mbya-Guarani é dimensao que precisa
nortear todas as agOes dirigidas as suas comunidades. No entanto a administracao
publica reparte a realidade em instancias independentes, que agem autbnomas e nao
se planejam em parceria, mesmo quando atendendo um mesmo grupo de pessoas.
Assim tem sido entre os Mbya no Brasil, saturados de agentes independentes que
chegam da Fundac&o Nacional de Salde, da Fundag&o Nacional do indio, do Ministério
e da Secretaria da Educacdo, de diversas universidades e, agora, do Ministério da
Cultura. Poderia o INRC promover uma integracdo de esfor¢cos entre tantos agentes,
orgaos e instituicdes que atuam entre os Mbya?

Este é o esforco que consideramos necessario empreender desde agora. Nossa
equipe do INRC em Sao Miguel teve oportunidade de acompanhar e mediar os
interesses dos Mbya frente aos mais diferentes 6rgaos e instituicbes, exercendo esse
papel de unificacdo de esfor¢os, promovendo a integracdo e o didlogo entre agentes
antes afastados. Certamente, nossa atuacédo provocou desavencas e mal-entendidos,
mas consideramos isso inevitavel frente a todo o preconceito velado que vigora
contrario aos Mbya-Guarani. Esperamos que nossos esforcos ndo sejam em Vvao.

Esperamos que o otimismo Mbya contagie a todos. Aguyjevete!
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